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SUNUS

Kusadas1 daha ¢ok tabii giizellikleri, bitki ortiisii, glinesi, denizi, sahille-
ri ve turistik tesisleri ile anilan bir ilgemizdir. Bu durum bazen biinyesinde
barindirdigi birgok manevi, kiiltiirel ve tarihi degerin ihmal ve gbz ardi
edilmesine sebep olabilmektedir.

Buna gonlii raz1 olmayan Kusadalilar, Kusadas: Kiiltiirel ve Tarihi Mi-
rast Koruma Dernegi gatist altinda bir araya gelerek birgok hayirli hizmete
imza atmistir. Bunlardan biri de Nisan ayinin basinda ilce Miiftiiliigiiyle
birlikte gergeklestirilen Kusadas: ve Civarinda Tasavvufi Hayat ve Kusadal
Ibrahim Halveti Sempozyumu’dur.

Bir ¢ok ilim adamimizin katilimiyla gerceklestirilen bu sempozyum
emsali az gorilir tarzda biiyiik ilgiyle izlenmistir. Sempozyumun ardindan
Ilge miiftiiliigii ve adi gecen dernegimiz bir hayirli hizmete daha girismis ve
sempozyumun bilimsel organizasyonunu tstlenen ekip olarak bizlerden
sempozyum konusuyla ayni isimde bir kitap hazirlama talebinde bulunmus-
tur.

Bunun tizerine bizler de bildiri sahipleriyle tekrar goriiserek, boyle bir
Kitap calismasinda yer almak istedikleri takdirde, bildirilerini genisletip ma-
kale formatinda tanzim ederek bize ulastirmalari ¢agrisinda bulunduk. Bir-
kag istisna disinda bu ¢agrimiza olumlu cevap aldik. Onlarin kiymetli katki-
lariyla elinizdeki bu kitap ortaya ¢ikt1.

Kitabimiz bir giris ve {i¢ ana bolimden olusmaktadir. Giriste 18. Yiiz-
yilda Kusadasi’nda diinyaya gelen biiyiik mutasavvif Kusadali ibrahim Hal-
veti ve onun gonill diinyasmin sekillenmesini saglayan tasavvuf hakkinda
genel bilgiler yer almaktadir. Birinci bliimde Kusadali Ibrahim Halveti’nin
donemi, goriisleri ve tarikatina, ikinci boliimde onun takipgilerine, tasavvufi,
edebi ve kiiltiirel mirasina, ti¢iincii boliimde ise Kusadasi civarinda yagamis
bazi mutasavvif sairlere dair yazilar bulunmaktadir.

Bu kitabin inang, duygu, diisiince, kiiltiir ve edebi diinyamizin aydin-
lanmasina katkida bulunmasini diler, blim yazarlarimiza, kitabin sekretar-
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yasini {istlenen Ars. Gér. Betiil Izmirli’ye, yaym evimize ve emegi gecen
herkese tesekkiirlerimi arz ederim.

Haziran 2016
Himmet KONUR



GIRIS

KUSADALI iIBRAHIM HALVETi VE DONEMI

TASAVVUF NEDIR? KUSADALI iBRAHIM HALVETI KiMDIiR?
Prof. Dr. Himmet KONUR®

Giris
Insan madde ve manadan; beden ve ruhtan mutesekkil bir varliktir. Beden
insanin yokluga, ruh ise ebediyete bakan yizini temsil eder. Bedenimiz eski-

meye, coziilmeye, kokusmaya ve clriimeye mitemayil ve mahkimdur. Bir
gtin mutlaka yok olacaktir.

Insani insan yapan ruhu ve mana cephesidir. Ruh ve mana cephemizi ge-
listirmek ve ebediyete yelken acabilmek icin inang, duygu ve diistince diinyasi
engin ve zengin insanlarin tecriibe ve birikimine ihtiyac duyariz.

Bu kitapta hayat: ve dusiinceleri tzerinde duracagimiz Kusadali Ibrahim
Halveti de onlardan biridir. H. 1188/m. 1774’te Kusadasi kasabasinin Cinarli
kéytinde diinyaya gelen Kusadali Jorahim okuma yazmay: annesinden égren-
mis, diizenli 63renim hayatina ise Denizli'de devam etmistir. Daha sonra Istan-
bul’a giderek Fatih’teki Feyziyye Medresesine kaydolmus ve medrese tahsilini
orada tamamlamistir.

Medrese tahsilinin son yillarinda tasavvufa yonelmistir. Onun varlik, insan
ve aleme bakisinin olusmasinda ve sekillenmesinde tasavvuf en yiksek yeri

Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri-Tasavvuf
mail: himkon@hotmail.com

1" Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, (Haz: Mehmet Akkus-Ali Yilmaz), Istanbul 2006,
IV, s. 110.
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isgal eder. Bu nedenle oncelikle ben tasavvufun ne oldugu hakkinda kisa ve
genel bilgiler sunmak istiyorum.

Tasavvuf Nedir?

Tasavvuf Islam ilimlerinden biridir. Insanin manevi ve ahlaki bakimdan ge-
lisip olgunlasmasini konu edinir. Mutasavviflar tasavvufun amacini ve konusu-
nu izah i¢in Cibril hadisi diye meshur bir hadisten bahsederler.

Rivayete gore, Peygamber Efendimiz bir giin ashabi ile beraberken bir
adam gelir. Peygamber Efendimize bazi sorular sorar ve cevaplarini alir.

- Adam 6nce: “iman nedir?” diye sorar.

- Peygamber Efendimiz: “Iman Allah’a, meleklerine, Allah’a kavusmaya,
pevgamberlerine ve éldiikten sonra dirilmeye inanmandir.” der.

- Adam: “Islam nedir?” diye sorar.

- Peygamber Efendimiz: “Islam Allah’a ibadet edip hicbir seyi ona ortak
kosmaman, namazi kilman, farz olan zekati vermen, ramazan orucunu
tutmandir.” der.

- Sonra o adam: “lhsan nedir?” diye sorar.

- Peygamber Efendimiz: “Ihsan Allah’t gériiyormussun gibi kulluk et-
mendir. Her ne kadar sen O’nu gérmtiyorsan da stiphesiz O seni gor-
mektedir.” diye cevap verir.. .2

Bu rivayette iizerinde durulan Iman, Islam ve Thsan kavramlarinin kapsa-
mina giren hususlar, sonraki yillarda belli bagl Islam ilimlerinin konulari haline
gelmistir. Imanla ilgili konular Kelam, Islam ile ilgili olanlar Fikih, Ihsanla ilgili
olanlar ise Tasavvuf ilminin konusunu olusturmustur. Bir bagka ifadeyle inang
konular1 Kelam’in, ibadet konular1 Fikhin, ahlak konular1 da Tasavvufun konu-
sunu tegkil etmistir.

Islam’da ahlak dinin esasidir. Dini hiikiimlerin ahlaki boyutu bir kenara bi-
rakilacak olursa geriye ruhsuz bir ceset veya ici bos bir heykelden bagka bir sey
kalmaz.? Peygamberler tarihi biiyiik élgiide, manevi ve ahlaki acidan sefahet ve
sefalete diisen insanlid asli gayesine dondiirme miticadelesi olarak sekillenmis-
tir. Mutasavviflar da biiyiik olctide bu miicadelenin takipgisi olmustur.

Buhari, iman, 37; Miislim, iman, 1. '
3 Ebu'l-Vefa Taftazani, “Islam Tasavvufuna Giris”, (Cev: Mehmet Demirci”, DEUIFD, [zmir,
1986, 111, ss. 223-224.

00" Giris " 0@



Tasavvuf Nedir? Kusadali Ibrahim Halveti Kimdir? 5

Sufi muelliflerden Serrac (6. 378/988) mutasavviflarin ne ile ugrastiklarina
dair su 6zet bilgiyi verir:

“(Onlar) dini esaslari saglamlastirdiktan, ilahi hududu koruduktan ve
bu konularda hicbir stinnet birakmadan hepsini yerine getirdikten sonra
Allah ve Res(ll (s.a.)’ntin taat, ibadet, adab ve giizel ahlék ile ilgili hos
héllerini aragtirirlar. Nefislerini Allah Restliine tam uydurmaya ve O’nu
ornek almaya calisirlar. Onun &déb, ahlak, fil ve davranslarina simsiki
baglanirlar; yucelttigini ytceltir, kiciik ve az goérduginu kiclimser ve
azimsarlar. Cok gordiiginii de ¢ok gortrler. Begendigini begenir, begen-
medigini terk ederler. Sabrettigine sabrederler. O’nun dismanlik besledi-
gine diismanlik, dostluk besledigine de dostluk beslerler. Degerli saydigina

deger verir, tesvik ettigine yonelirler. Sakindirdigi seylerden de kacinirlar.”*

Tasavvuf Hal ilmidir

Tasavvuf Islam ilimlerinden biri olmakla birlikte digerlerinden ayrilan bir
ozelligi de vardir. Bu durum “Tasavvuf hal ilmidir, kal ilmi degildir.” denilerek
ifade edilir. Diger bir deyisle tasavvufun ne oldugu okuyarak, arastirip inceleye-
rek degil yasayarak anlasilir. Bu ise bir anda olup bitecek bir hadise degildir.
Uzun, yorucu ve zorlu bir stire¢ gerektirir ki buna seyr i stiluk denilir.

Ise nefis terbiyesinden baslanilir. Nefis terbiyesi icin ise daha énce bu yoldan
gecmis bir murside ihtiyac vardir. Bu terbiyeden gecmeyen kimse ne kendini ne
de bagkalarini terbiye edebilir. Bu durumda olanlar icin kibarca séyle denilir:

Kendisi muhtdac-1 himmet bir dede
Nerde kald: gayrive himmet ede

Nefis denilince cogunlukla insandaki kot duygu, distince ve 6zelliklerin
kaynagi olan manevi unsur kastedilir.®> Nefis, kendi haline birakildiginda kétii-
lagti emreder. (Yusuf, 12/93). Bu haliyle o, Hz. Peygamber’in ifadesiyle, insa-
nin en biiyiik diismanidir.®

Arapcada nefsin bir anlami da kiginin kendisi demektir. Nefis terbiyesi bag-
kalarinin hata, kusur ve zaaflanyla degil, kendimizinkileri gidermekle mesgul
olmak anlamina gelir. Bu ise pek zorlu bir ugras; cephedekinden daha buyiik
bir savastir. Zira en blyiik diisman bizzat kendi nefsimizdir.

Eba Nasr Serrac Tasi, el-Luma’ Islam Tasavvufu, (gev: Hasan Kamil Yilmaz), [stanbul 1996,
ss. 95-96.

5 Hucviri, Kesfu’l-Mahctib Hakikat Bilgisi, (Haz: Stilleyman Uludag), fstanbul 1982, s. 309.

6 Beyhaki, Ziihd, 343.
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6 Himmet KONUR

Firavunlari, Nemrutlari, Karunlari bastan ¢ikaran odur. Her insan onu
icinde tasir. Terbiye edemezse ona maglup olur. Mevlana soyle diyor:

“Nefis bir Firavun’dur. Sakin onu simartma, fazla doyurma da eski
kafirligi aklina gelmesin.

Riyazet atesi olmaksizin nefis yola gelmez...””

Firavunda olan yok mu? Sende de var. Fakat senin ejderha kuyuya
hapsedilmig!...

(..) bunlarin hepsi de senin ahvalin. Fakat sen, onlar1 Firavun’a isnat
etmek istersin.

(...)

Senin atesine, Firavun’un atesine atilan odun atilmamakta, onun gibi
firsat bulamiyorsun sen. Yoksa firsat bulsan senin atesin de Firavun'un
atesi gibi yalimlanir!®

Tasavvufi egitimin bir parcasi da kalp tasfiyesidir. Kalp manevi diinyamizi
ifade eden kavramlardan biridir. Maddi kalp bedenimizin hayatiyeti icin ne
kadar énemliyse manevi kalp de manevl biinyemiz icin o denli énem tagir.
Turkgcemizde manevi kalp icin gontil bazen de vicdan kavramlari kullanilir.

Kalp imanin mahallidir. Iman “kalp ile tasdik, dil ile ikrar” diye tanimlanur.
Imanin ve imanin geregi olan duygu ve diisiincelerin kalbe iyice yerlesebilmesi
icin kalbin kotuliiklerden arindirilmasi gerekir. Aksi halde insan kulluk vazifesini
yerine getiremez. Semseddin-i Sivasi'nin ifadesiyle;

Siir cikar agyari kalpten ta tecelli ede Hak
Padisah konmaz saraya hane mamur olmadan.

Kot duygu ve dustinceler insani iyiliklerin meyvesi olan huzur ve saadet-
ten uzaklastirir. Mevlana bu durumu soyle dile getirir:

“Gontl, yalan sozden istirahat bulmaz. Suyla yag karisik olursa cerag ay-
dinlik vermez.

Dogru s6z kalbe istirahat verir. Dogru sozler, goniil tuzaginin taneleridir.

Goniil hasta olur, agzi kokarsa ancak o vakit dogruyla yalanin tadini almaz.

7 Mevlana, Mesnevi, (cev: Veled [zbudak), istanbul 1988, IV, s. 289 (b. 3621-3622); Sefik
Can, Konularina Gére Aciklamalh Mesnevi Terctimesi, [stanbul 2001, IV, s. 643.
8 Mesneuvi, III, 78 (b. 971-975).
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Tasavvuf Nedir? Kusadali Ibrahim Halveti Kimdir? 7

Fakat gonil agridan illetten salim olursa, yalanla dogrunun lezzetini ada-
makailli bilir, anlar.”®

Nefis terbiyesi ve kalp tasfiyesi ile ise baslayan kisi samimi gayret ve calis-
masiyla glizel ahlak sahibi olur. Bu esnada i¢ diinyasinda koklu degisiklikler
yasar. Gontl dinyasinin derinliklerine ntifuz eder. Varligin anlamini sorgular
ve kavramaya calisir. Hayata ve esyaya bakist degisir. Allah, kadinat ve insana
dair derin dustince ve kanaatlere sahip hale gelir. Bu ¢abalar sonucu zamanla
zengin bir tasavvuf diistincesi ortaya ¢ikmustir. ™

Birer ahlak adami ve dustniiri olan mutasavviflar her dénemde Misli-
man topluluklar tizerinde derin iz birakmustir.

Goniil Fatihleri

Baslangictan itibaren Islamiyet'in benimsenmesinde ve &ziimsenmesinde
ehl-i tasavvufun biiytik hizmeti olmustur. Islam ordularyla beraber fetihlere de
katilan dervis gruplarn 6ncelikle goniil fethine girismis ve bu alanda biiyiik basari-
lar elde etmislerdir. Cogu zaman Islam ordularindan énce yabanci diyarlara gidip
gontil fethine baglamis ve maddi anlamdaki fethin éniinii acmuslardir. Ozellikle
Anadolu’'nun Ttirklesmesinde ve Islamlasmasinda dervis gruplarinin biyiik katki-
st oldugu goriliir. Danismendndme’de bu topluluklar soyle tasvir edilir:

“Bas actk ayak yalin nice dervig 6nce yuridiler. Ellerinde altin bagl
bayrak tutuyorlar, dillerinde her an Allah’in adi bulunuyordu.”

Ustiin ahlaki hasletleri yaninda gézii pek, kararli ve miicadele azmiyle dolu
bu dervigler tekke ve zaviyelerini sinir 6tesinde, dag baglarinda tenha fakat stra-
tejik yerlerde kurdular. Bulunduklar cevreyi imar edip bag bahge yetistirdiler.
Gelip gecenlere kapilarini ve goniillerini actilar. Zorda ve darda kalanlara el
uzattilar. Yolu buralardan gecenler onlardan etkilendi ve cogu zaman kendili-
ginden Misliiman oldu. Anadolu’nun ve yani sira Balkanlar'm Ttrklesip Islam-
lasmasinda bu dervisler blyik hizmet gordii. Anadolu ve Balkanlar’da hemen
her yerde bunlara ait hatiralar, tirbe kalintilar1 ve koy isimleri hala varligini
stirdiirmektedir. !

9 Mevlana, Mesneui, 11, s. 210 (b. 2735-2738). .
10" Mehmet Demirci, Sorularla Tasavvuf ve Tarikatler, Istanbul 2001, s. 140.
1 Demirci, age, ss. 104-105.
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8 Himmet KONUR

Tarikatlar ve Halvetilik

H. VI./M. XII. Asirdan itibaren tasavvuf faaliyetleri tarikat denilen kurumla-
rin ¢atisi altinda yirttilmeye baglamistir. Bu durum Anadolu’nun fethi yillarina
rastlar. Tasavvuf ziimrelerinin toplum hayatinda oynadigi 6énemli rolin farkin-
da olan Selcuklu sultanlari tasavvuf 6nderlerine buiytik saygr gostermistir. Neti-
cede Selguklu tilkesi ehl-i tasavvuf ve tarikatlar acisindan cazip bir mekan hali-
ne gelmistir. Tasavvuf tarihinin en biiyiik simalarindan biri olan Ibn Arabi'nin
Islam diinyasmnin en batisindan kalkip Selcuklu baskentine gelerek fikirlerinin
takipcisi Sadreddin Konevi'yi yetistirmesi, yine Mevlana'nin Babasiyla birlikte
Islam diinyasinin en dogusundan kalkip Selcuklu baskentine gelip yerlesmesi;
Konya’'yt duygu, distince ve faaliyetlerinin merkezi edinmesi bu gercegin birer
gostergesidir.

Bu durum Beylikler ve Osmanli dénemlerinde de devam etmistir. Bazi is-
tisnalart olmakla birlikte, kurulus yillarindan itibaren tasavvuf mensuplart Os-
manli sultanlarindan ve devlet ricalinden buiyiik saygi gormustiir. Bu 6zelligin-
den dolay: Islam dinyasinda ortaya cikan tarikatlarin hemen hepsi Osmanli
devleti simirlan icinde faaliyet gosterme ve yayilma imkani bulmustur.

Osmanlt Ulkesinde en yaygin tarikatlardan biri Halvetiliktir. Bu tarikatin Ebu
Abdillah Omer b. es-Seyh Ekmeliiddin el-Geylani el-Lahci (6. 800/1397) tarafin-
dan kuruldugu kabul edilir.’? Yaygmlasmas: ise, pek cok halife yetistirip etrafa
gonderen II. Pir Seyyid Yahya Sirvani (6. 869/1464)’den itibaren gerceklesmis-
tir.'> Onun yetistirdigi halifelerden bazilar1 Anadolu’va gelerek XV. yiizyilin ikinci
yarisindan itibaren Halvetiligin Osmanli toplumunda yayilmasini saglamislardir.
Bunlar Pir Muhammed Erzincani (6. 879/1474), Molla Ali Halveti (6. 867/1462-
63), Dede Omer Ruseni (6. 892/1487), ** ve Habib Karamani (6. 902/1497) dir.'®

Halvetiyye tarikati Seyyid Yahya Sirvani’den sonra doért ana kola ayrilmig-
tir. Bunlar:

2. Mahmud Cemaleddin el-Hulvi, Lemezdt-1 Hulviyye ez Lemeat-1 Ulvive, (Haz: Serhan Taysi),

fstanbul 1993, s. 345; Rahmi Serin, Islim Tasavvufunda Halvetilik ve Halvetiler, istanbul

1984, s. 70.

Seyyid Yahya Sirvani icin bkz. Tagkoprizade, es-Sakaiku'n-Nu'maniyye, Beyrut 1975, ss.

164-165; Hulvi, age, ss. 395-401; Mecdi Mehmed, Hadaiku's-Sakaik, Istanbul 1989, I, ss.

287-288; Bursali M. Tahir, Osmanli Miiellifleri, Istanbul 1333, s. 197; Sadik Vicdani, Tomar-1

Halvetiyye, s. 25; Rahmi Serin, age, s. 80.

4 Dede Omer Ruseni’nin biiyiik biraderidir. Bkz. Hulvi, age, ss. 407-408.

15 Mustafa Askar, “Bir Tiirk Tarikati Olarak Halvetiyye'nin Tarihi Gelisimi ve Halvetiyye Silsile-
sinin Tahlili, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XXXIX, sa: 1, s. 543.
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Tasavvuf Nedir? Kusadali Ibrahim Halveti Kimdir? 9

1. Ruseniyye: Aslen Aydinli olup daha sonra Tebriz'e yerlesen Dede Omer
Ruseni ile devam eden koldur.*®

2. Cemaliyye: Celebi Halife adiyla meshur olan Seyh Mehmed Celebi
Cemali (6. 899/1496) 'ye nispet edilir."”

3. Semsiyye: Bu kolun kurucusu Seyh Semseddin Ahmed Sivasi (6.
1006/1579)dir.*®

4. Ahmediyye: Ahmed Semseddin Marmaravi (6. 910/1505) tarafindan
kurulmustur.*

Kusadali Ibrahim Halveti’'nin tesis ettigi Ibrahimiyye ve Kusadaviyye adla-
riyla anilan kol Cemaliyyeye’den ayrilan Sabaniyyeye bagl Karabasiyye nin alt
kollarindandir. Karabasiyye Bekriyye ve Nasuhiyye olmak tzere iki kola ayril-
mus, Nasuhiyye’den Cerkesiyye, Cerkesiyye’den de Haliliyye ve Ibrahimiyye
(Kusadaviyye) kollari teessiis etmistir.?’

Kusadal1 ve Tasavvuf

Kaynaklarin verdigi bilgiler Kusadali'nin tasavvufi hayata yatkin bir tabiata
sahip olduguna isaret etmektedir.

Kusadali, medrese tahsilini tamamladigi yillarda hiicresine kapanarak vakti-
nin buyuk kismini ibadet ve miicdhedeyle gecirmeye baslar. Bu sirada ayni za-
manda ayet ve hadislerin hakikatini kavramaya calisir. Bir ayet-i kerimenin ma-
nevi anlamini bir tirlii ¢cézemez. Bir gtin arkadasi Hac1 Mustafa Efendi ziyaretine
gelir. Durumu 6grenince onu, o sirada Atpazar tekkesinde misafir bulunan
Beypazarli Ali Efendi'ye gotirtr. Ali Efendi sohbet sirasinda Kusadal’'nin anla-
yamadigi ayeti okur ve “zdhir mandst bu, batin manast budur” diyerek aciklar.
Bu aciklamalarla muskili hallolan Kusadali, Ali Efendi’ye intisap eder. Dort yil
kadar Besikcizade dergahinda miicahede de bulunur.?* Ali Efendi ile karsilastic
sirada onun otuz dokuz-kirk yaslarinda oldugu tahmin edilmektedir.??

16 Dede Omer icin bkz. Hulvi, age, ss. 511-516.

17" Celebi Halife icin bkz. Hulvi, age, ss. 427-435.

18 Bkz. Sadik Vicdani, Tomar-1 Halvetiyye, ss. 114-115; Rahmi Serin, age, ss. 122-123.

19 Rahmi Serin, age, 128-129; Ahmet Ogke, Ahmed Semseddin-i Marmaravi -Yigitbas: Veli-
Hayati, Eserleri, Gorusleri, [stanbul 2006, ss. 36-62.

20 Ayrintili bilgi icin bkz. Yasar Nuri Oztirk, Kutsal Goniillii Veli Kusadal Ibrahim Halveti, Is-
tanbul 1982, ss. 22-27.

21 Vassaf, age, IV, s. 110; Oztiirk, age, ss. 20-21.

22 Nihat Azamat, “Kusadali Ibrahim Efendi”, TDVIA, XXVI, Istanbul 2002, s. 468.
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10 Himmet KONUR

Daha sonra seyhi onu Misir'da irsatla gorevlendirir. Misir’a giderek Kahi-
re’deki Glilseni tekkesine misafir olarak yerlesir. Cekemeyenlerin sikayeti tizeri-
ne Mehmed Ali Pasa tarafindan Istanbul’a dénmesi istenir. 1235/1820 tarihin-
de gemiyle Istanbul’a déner. Seyhinin vefat ettigi haberini alir ve buna cok
Gzultr. Feyziyye medresesine yerleserek zikirle mesgul olur. Dondigint haber
alanlar ziyaretine gelmeye baslar. Usturact Halil Efendi adindaki bir zat o glin-
lerde Aksaray’da Sinekli Bakkalda insa ettirdigi dergahi Kusadali'ya tahsis eder.
1235/1820 senesinde buraya yerlesen Kusadali on iki yil irsad vazifesinde bu-
lunmustur. Bu dergah biiyiik yanginda (1248/1832) yanmustir.?

Israrlara ragmen sagliginda bu dergahin yeniden ingasina izin vermemistir.
Koska’da kiraladigi evde bir sene ikamet ettikten sonra Carsamba Pazarinda bir
ev satin alarak orada miiridlerini irsad ile mesgul olmustur.?*

1259/1843 senesinde hac vazifesini yerine getirmek icin Mekke’ye ve ora-
dan Medine’ye gitmis donerken Sam’da Kanavat Mahallesine yerlesmistir. Da-
ha sonra 76 yasinda tekrar Hicaz’a gitmis Medine’vi ziyaret ettikten sonra Mek-
ke’ye giderken hacilarin ihram giydikleri Rabig denilen yerde 1262/1846 yilin-
da vefat etmis ve oraya defnedilmistir. Kabrini ziyaret eden Vassaf, Araplarin
onun mezarint parmaklikla ¢evirdiklerini, “Haza Murabit” diyerek saygi goster-
diklerini ve ziyaret ettiklerini bildirmektedir.?

Vefati lizerine halifelerinden Aydi Baba (Mehmet Efendi) (6. 1288/1871)
su mersiyeyi yazmistir:

Seyhim bekaya gitti ben kaldim aglayu aglayu
Aktikca kan bu dideden sildim aglayu aglayu
Geldi dil deryasi clisa, dondiim ol demde bi-hlsa
ihtiyarsiz basim tasa, caldim aglayu aglayu

Artti ¢in derdim ah ile, g6z kan doker dilhah ile
Ser-ta-kadem eyvah ile, doldum aglayu aglayu
Yand: dil nar-i firkate, sabr olunmaz bu hasrete
Simdi deryay-i hayrete, daldim aglayu aglayu
Altmig tiglin zilhiccesi gé¢cmiis mesayih ziibdesi
Ré&big’da envar tirbesi bildim aglayu aglayu

2 Vassaf, age, IV, s. 111; Oztiirk, age, ss. 31-32.

24 Kusadal'nin Carsamba’daki evinin bulundugu yer serasker Ali Saib Paga konaginin bahge-
sinde kalmig ve yerine hiirmeten bir mescid inga edilmistir. Bkz. Vassaf, age, IV, s. 119.

% Sayda miisiri Kamil Pasa 15 Safer 1263/12 Subat 1846 tarihli raporuyla Kusadali ve berabe-
rindekilerin koleradan vefat ettiklerini meclis baskanhgmna bildirmistir. Vassaf, age, IV, ss.
112-113; Nihat Azamat, “Kusadali Ibrahim Efendi”, TDVIA, XXVI, s. 469.
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Cismim yanar bu nar ile, génlim dolar bu zér ile
Bagrim firak-1 yar ile deldim aglayu aglayu
Boynum eglip stinbiil gibi feryad edip bulbiil gibi
Aydi iken ben giil gibi, soldum aglayu aglayu®

Vassaf, Kusadal’'nin dikkat ¢ekici bazi 6zelliklerinden bahseder. Bildirdigi-
ne gore:

Eser telifine ragbet etmeyen Kusadali'nin mektuplari haricinde eseri yok-
tur. O asiklarin kalplerindeki sirlar telife gayret etmistir.?” Tasavvuf meslegini
“bilmek, bulmak, olmak” diye tarif eden Kusadali tasavvufun kitaplardan aras-
tinhip incelenmesini degil kamil bir miirsidin gézetiminde hal edinilip yasanma-
sin1 istemistir.?®

Tarikat merasimine iltifat etmemis; tac, hirka, kemer gibi tarikatlara mah-
sus kiyafetleri Gnemsememistir. Bir mektubunda soyle der:

Sifilik tac ile aba oldu
Hayf kim marifet heba oldu®

SGri merasimden hoslanmayan Kusadali, dergéhi yaninca “el-Hamdu
lillah merasimden kurtulduk” demis *° miridlerinden Izzet Efendi (6.
1292/1875)'nin konad! vaninca, “Izzet! Masivdy: yaktin, keyfine bak!” diyerek
onu teselli etmistir.>! Halifelerinden Ahmed Amis Efendi (6. 1338/1920) nin de
muridlerini halvet ve riyazete tabi tutmadigi, “Miicdheddtin bir kismini
Kusadali, miitebdkisini de ben ref ettim.” dedigi kaydedilmistir.*

Kimseye hilafet vermemis, hilafeti bir sirr-1 Muhammedi olarak degerlen-
dirmistir. Ona gore bu sir kime ihsan olunursa onda eserleri de gortliir ve bu
sayede hilafet sirrinin tasiyicisi olur. Yoksa birkac sene bir dergaha gidip gel-
mek, haftanin belli giinlerinde zikir merasiminde bulunmak ve daha sonra me-
rasimle serpiis, binis, kemer ve asa verilmek suretiyle halife olunmaz.*®

2% Ogztiirk, age, s. 46; Tahir Galip Seratli, Aydi Baba Divanindan Se¢meler, Istanbul ty., ss. 191-
192.

27 Vassaf, age, IV, s. 112

% Vassaf, age, IV, ss. 114-115.

2 Vassaf, age, IV, s. 113, 114.

30 Vassaf, age, IV, s. 114.

31 Vassaf, age, IV, s. 152.

32 Vassaf, age, IV, s. 156.

33 Vassaf, age, IV, ss. 112-113.

@ ® © Kusadal Ibrahim Halveti ve Dénemi © ® @
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Halifeleri

Miirsid tarafindan belli konularda veya her konuda irsadla gérevlendirilen
miirid veya miuridlere halife denilir. Bunun yaninda miirsidin vefatindan sonra
onun yerine gegen ve onu her bakimdan temsil eden kisiye de halife denilmis-
tir. Kusadali her ne kadar kimseye hilafet vermemisgse de hilafeti hak eden ¢ok
sayida isim yetistirmistir.

Kusadal’'nin vefatindan sonra miintesipleri hal-i hilafetin Bosnali Mehmed
Tevfik Efendi’'ye gectigini distinerek ona biat etmistir. Kusadali'nin zikir telkiniyle
gorevlendirdigi Ruscuklu Ali Fethi, Aydi Baba, Kegecizade Hafiz Ali [zzet, Mehmed
Kiimi, Ahmed Izzet, Kadizdde Omer Halveti, Ali Fikri, Muhammed Necib, Mu-
hammed Sevki de onun halifeleri olarak degerlendirilmistir. Seyhtilviizera Namik
Pasa, Abdiilaziz Mecdi Tolun, Osman Nuri Ergin, Sitheyl Unver ve Fethi
Gemuhluoglu da Kusadal’nin kurdugu tarikattan feyz alan isimlerdendir.®*

Metnimi, teberriiken tekkelerde cok okunan ilahiler arasina giren gazelin-
den birkag beyitle tamamlamak istiyorum:

Vech-i yare diis olan dlemde seyran istemez
Canini canane teslim eyleyen can istemez

Bu miséfirhanenin faniligin fehmeyleyen
Hane-i kalbinde Hak’tan gayri mihman istemez
Gergi zahir ilminin nef’i de vardir talibe

Liyk esrare irenler stri irfan istemez

frci’t avaz1 erdi miirg-i cAnim sem’ine

Bi karar oldu aningtin vird-i handan istemez
Masivallahdan miicerred oldu Ibrahim bu giin
Varini dildare verdi vasl ii hicran istemez.®

Kusadali Ibrahim Halvet’yi rahmetle aniyor, onu inang, duygu ve diistin-
celerinin manevi diinyamiza katki saglamasini diliyorum.

3 Nihat Azamat, “Kusadal: Ibrahim Efendi”, TDVIA, XXVI, ss. 469-470.

3 Oztiirk, age, s. 39. Vassaf bu nutkun ibnii’l-Emin Mahmud Kemal’'in de bulundugu bir edebi-
yat meclisinde Kusadalr'ya ait olup olmadigmin tartisldigini, Ibniv’l-Emin’in miitereddit kala-
rak “Hz. Seyhin olmasa gerektir” dedigini bildirmistir. (Bkz. Vassaf, age, 1V, ss. 117-118) Bu
siiri Kugadali’'nin halifesi Aydi Baba tastir (terbi) etmistir. (Bkz. Oztiirk, age, 39-40; Seratl,
age, ss. 119-120) Bu durum nutkun Kugadali'ya ait olma ihtimalini artirmaktadir.
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iBRAHIM HALVETi HAZRETLERININ YETISTiGi ORTAM:
XIX. YOZYILIN BASLARINDA BATI ANADOLU’NUN
KULTUREL VE FiKRi DURUMU

Yrd. Dog. Dr. Kemal Ramazan HAYKIRAN"

OZET

Halveti tarikatinin énemli seyhlerinden olan Kusadali Ibrahim Efendi, her
mutasavvif gibi kendi zaman ve zeminin yetistirdigi bir Kisiliktir. Dolayisiyla
Ibrahim Efendi’yi anlamanin yolu yasadid ve vetistigi ortami anlamaktan gec-
mektedir. Siyasal sosyal ve Kkiiltiirel acidan buyik degisim ve doéntstmlerin
yasandigi XIX. yizyil Osmanli Dinyasinda tasavvuf kurumu da buiytik degisim-
lere ugramisti. Klasik Osmanli dénemine ait tasavvufi mektepler eski etkilerini
kaybetmisler yeni tasavvufi mektepler Osmanl fikir ve kiltir diinyasinda etkin
hale gelmeye baslamiglardi. Ornegin Sabaniyye, Giilseniyye Halvetive ve
Bektasiye gibi Anadolu'nun rafinire Turk kilttrtinii temsil eden tarikatlar bu
yuzyilin  ikinci yarisinda artik  etkilerini  kaybetmigler bunlarin  yerini
Naksibendiye'nin Halidiye kolu etkin hale gelmeye baslamisti. Bu degisim ca-
g énemli temsilcilerinden birisi de Ibrahim Halveti Efendi’dir.

forahim Efendi, Kusadast gibi Tiirkiye’nin Bati noktasinda ticaretin canli ve
bati diinyasi ile entegrasyonun daha yogun oldugu; bu baglamda da 6nemli
sosyal degisimlerin yasandigi cografyanin bir kisiligidir. Bildirinin temel konu-
sunu Ibrahim Halveti Efendi'nin etkilendigi hem Osmanli Diinyasinin genel
fikri ortami1 hem de iginde yasadigi Bati Anadolu’nun sosyo-ekonomik dina-
mikleri 6zellikle de Bati Anadolu’nun tasavvufi yapisinin genel 6zellikleri olus-
turmaktadir.

*  Adnan Menderes Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tarih- Ortacag Tarihi,
mail: krhaykiran@hotmail.com
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Anahtar Kelimeler: ibrahim Halveti, Kusadasi, Bat1 Anadolu,
Halvetiye.

Kuskusuz Tasavvuf Anadolu cografyasinda sekillenen Turk kltirintin en
onemli birlestirici ve inga eden unsuruydu. Anadolu’nun bir Tirk yurdu haline
geldigi donemden itibaren bu cografyada sekillenen kiiltiir ve toplum yapisinin
en 6nemli birlestirici unsuru tasavvuf olmustu. Tekkeler hem sosyal hayati hem
de siyasal hayati dogrudan etkiliyor mutasavviflarin distinceleri toplum pratik-
lerinde dogrudan karsilik buluyordu. Bu dénem de Anadolu’da XIII. Yizyilin
baslarinda devrin entelekttiel gevrelerini olusturan pek cok farkl ziimreye men-
sup olan mutasavviflar karsimiza ¢ikar. Bu sifi ekollerin bir kismi Anadolu’nun
kendi kosullarinda olusmus ekollerdi. Mevlana Celédleddin Rumi’'ye nispet edi-
len -sonraki adi ile “Mevlevilik” olan- Celaliye, yine Muhiyiddin Ibn-i Arabi’nin
oglu Sadreddin Konevi tarafindan temellendirilen Ekberilik hareketi Anado-
lu'nun sosyo-kiiltirel kosullarinin olusturdugu fikri hareketlerdi ve tamamen
Konya’dan yonetiliyorlardi. Bunlardan bagka Anadolu’da Yesevilik, Kiibrevilik,
Babailik, Bektasilik, Kalenderilik, gibi gticlii tasavvufi hareketler kendisini goste-
riyordu.’ Bu fikri hareketlerin hepsi farkhi kékenlerden beslendikleri icin her
birinin farkh egilim ve metotlar1 vardi. Bu da Anadolu’da yasanan fikri cekisme-
lerin kaynagini olusturuyordu. Bunlarin bir kismi Orta Asya Bozkir gelenegini
temsil ederken, bir kismu Fars kiltlinden besleniyordu, bir kismi ise Bagdat
ekoliiniin temsilcileriydi.

Anadolu’nun fethi ile baslayan bu ortam gecen strec icinde daha da kat-
lanarak devam etmisti. Mogol istilasinin yol actigi yikim dénemlerinde ise Turk
Islam kiiltiiriic Anadolu’nun daha da batisina sicramis burada kendine yeni bir
yasam alani olusturarak Mogol cagi sonrast yeniden canlanisinin zeminini ha-
zirlamistt. Bu tarihte bati Anadolu’da goze carpan en 6nemli siyasi tesekkiil
bolgeye adini da veren Aydinogullar Beyligi idi. Kiy1 seridinde gticlii bir haki-
miyet gosteremeyen Aydinogullart Beyligi Selcuk eski adi ile Ayasulugu’u hem
bir idari merkez hem de bir ilim kiiltiir merkezi haline getirmeyi basarmislard:.’
Selcuk ve cevresinde ise tasavvufi mana da Zeynilik gliclii bir tarikat olarak
gorilmektedir. Bunun yaninda yine Mevleviligin de glicli bir etki alani buldugu
anlasilmaktadir.

Ahmet Yasar Ocak, Ortacaglar Anadolusunda Islam’in Avak Izleri: Sekcuklular Dénemi,
fstanbul 2011, s. 251.

Ahmet Yasar Ocak, Ortacaglar Anadolusunda Islam’in Ayak Izleri: Sekguklular Dénemi, s.
272; Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk Islam Medeniveti, Istanbul 1996, s. 336.

3 Himmet Ak, Aydinogullar Tarihi Hakkinda Bir Arastirma, Ankara 1968, s. 38.
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Iorahim Halveti hazretlerinin yasadigi muhit olan Kusadasi o zamanki adi
ile Anea, her ne kadar Aydinogullari zamaninda siyasi olarak Turk hakimiyeti-
ne girmemis olsa da bu tasavvufi canliligin izlerinin daha bu dénemde bu mu-
hitlerde hissedilmeye basladigi anlasilmaktadir. Kusadasi ve gevresinde kesin
suretle Tuirk hakimiyeti 1413 senesinde Celebi Mehmet zamaninda gergeklese-
cek Bozdaglar tzerinden Kiigiik Menderes havzasina yiriiyen Celebi Mehmet
bu gegis hattin1 ikiye yararcasina denize ulagtirmis ve bu topraklari Osmanli
hakimiyeti altina almaya basarmistir. Sonrasinda da bu ¢evrede imar faaliyetle-
rine giristigi anlasilmaktadir. Fakat daha genis bir alana yayilan Ttirk Hakimiye-
ti yani boélgenin tamaminin Osmanli hakimiyetine girip bolgede siyasi birligin
saglanmasi ancak 1426’da Sultan II. Murad zamaninda gerceklesecekti.

Osmanlilarin sadece batt Anadolu kiyilarinda degil tim Anadolu’da ve
Balkanlarda buiyiik bir gli¢ olarak siyasi birligi sagladiklar1 XV. ytizyil kiltir ve
dusiince hayatinda da 6nemli degisimlerin yolunu agmisti. Selguklu diinyasin-
da etkin olan pek ¢ok tasavvufi ekol yerini yenilerine birakmaya baglamist.*
Mogol faciasinin yaralari sarilmis kiilttir kendini ifade edebilme imkani bulmus-
tu. Hem de bu sefer 6ncekinden de daha canli ve zengin bir tasavvufi hayat
belirmeye baglamisti. Mogol istilasinin olumlu sonuglarindan biri de Anadolu ve
cevresinde hissedilen Fars kilttirtintin tesirinin zayiflamasi ve Tirkge' nin daha
etkin ve belirleyici bir kiiltiir dili olarak kendini ifade edebilmesidir.® Beylikler
ve Osmanli kurulus déneminde Tiirklesen ve Islamlasan Bati Anadolu kyilar
bu dénemde tasavvufi canliiga da sahit olmaya baslamislard:.®

Onemli bir liman kenti olan ve dogudan gelen ticaret mallarmimn deniz yolu ile
Avrupa’ya ulastimldigr sayili limanlardan biri olan Kusadasi bu 6zelligini Osmanli
hakimiyeti alinda da korumus énemli bir ticaret merkezi haline gelmisti.” Ticari
canlih@in bulunmasi ve ticaret farkli milletlere mensup tliccarlar eliyle yapiliyor
olmasi daha ilk donemlerinden itibaren bolgede ¢ok kiiltiirlii zengin bir sosyal
yapinin olusmasini beraberinde de farklilarla birlikte yasama tecriibesini gelistir-
misti. Oyle ki Tiirklerde nadiren gériilen kullanilan resmi dil disinda Ahidname
hazirlamanin nadir 6rneklerinden biri de Celebi Mehmed déneminde 1416 tari-
hinde Kusadasindaki Latin ve Rum Tiiccarlar icin Yunanca olarak hazirlanmist:.®

Mustafa Kara, Metinlerle Osmanhlarda Tasavvuf ve Tarikatlar, Bursa 2004, s. 78.

Kemal Ramazan Haykiran, Mogollar Zamaninda Yakin Dogu, Istanbul 2015, s. 128.

Mehmet Seker, Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Kiiltiirel Hayat, Istanbul 2011, s. 233.

Ali Ergil, Kusadasi, Kusadasi, 2006, s. 64.

Melek Delilbasi, Ttirk Hiiktimdarlarinca Hazirlanan Yununca Ahidnameler, Docentlik Takdim
Tezi, Ankara 1983, s. 83.

@ ® © Kusadal Ibrahim Halveti ve Dénemi © ® @
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XV. ylzyilda gelisen yeni sufi ekollerin basinda Zeyniye Kadiriye,
Halvetive, Bayramiye gelmektedir. Ozellikle Halvetilik 15. Yizyilda Iran-
Azerbaycan’dan Balkanlara kadar en genis yayilma alani bulan tarikat olmus
adete bu donemin en gorkemli temsilcisi durumuna gelmisti. Bu baglamda
Halvetilik Batt Anadolu kiyilarinda Kusadasi ve cevresinde de etkili olmaya
baglamis 6nemli mutasavviflar yetistirmeye baglamisti®. Bu zengin ve giiclii
tarikat bir asir sonra daha da yayginlasmis ve biinyesinden yeni tarikatlar
olusmustu. Bu baglamda XVI. Yizyil kilttir diinyasina bakildiginda Ahmediye,
Gllseniye, Sabaniye, Ussakiye, Stinbiiltiye gibi gliclt isimler gortilmektedir. Bu
tarikatlar icinde Sabaniye ise Bati Anadolu kiyilarinda oldukca yaygin bir etki
alani bulmamaktaydi.'°

XVIL. yizyila gelindiginde Anadolu cografyasi XIII. yizyildan beri strekli
gelisim gosteren kiilttirel hayatinin artik zirve dénemini yasamaktaydi. Klasik
¢agini yasayan tasavvuf kiltir Batt Anadolu kiyilarinda apayri bir canhilik ve
zenginlik gostermekteydi. Limmi adasinda faaliyet gosteren Anadolu tasavvu-
funun en 6nemli simalarindan Niyazi Misri ile buiytk bir degisim ve yenilenme
yasanmaktaydi.’! Genel de kirsal ve karasal kiiltiirle tecriibe edilen Tiirk tasav-
vuf kiltird Niyazi Misri ile sahil ve deniz kiltirt ile yenilenmis bir tasavvuf
kiiltiirii olusturmaktaydi. Bu sonraki kusaklar ézellikle de fbrahim Halveti haz-
retleri icin giiclii bir temel olusturmaktaydi.'* Tasavvuf diistincesinin klasik cad
olmak ile beraber ayni zamanda ciddi bir kriz dénemiydi. Kadizadeliler ve
Sivasiler 6zelinde yasanan fikri catisma ortami imparatorlugun geneline hakim
olan biiyiik bir sikintiy1 da géstermekteydi.’® Selefiligin degisik bir yorumu Os-
manli fikir ve siyaset diinyasina hakim olmus ve tasavvufi kiiltiire adeta savag
acmiglardi. Osmanli sosyal ve kiiltiir hayatinda ciddi sikintilarin yasandigi ta-
savvuf ile temsil edilen ve icra edilen musiki basta olmak tizere pek ¢ok gtizel
sanat kolu bidat ve haram olarak kabul edilip yasaklanmalar1 noktasinda btiyiik
gayret gostermekteydiler.” Bu sancili siire¢ tasavvufi yapiya biiyiik zarar ver-
mis bircok tasavvuf mektebi bu krizi asamayip zayiflamis hatta yok olmuslardi.
Fakat tiim bu sikintili ortama ragmen Bati Anadolu’da cok biiyik sikintilarin
yasanmadigi daha rahat atlatildigi buradaki tarikatlarin daha da gliclenerek

®  Mehmet Seker, Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Kiiltirel Hayat, Istanbul 2011, 5.233.

10 Mehmet Seker, Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Kiiltiirel Hayat, Istanbul 2011, 5.233.

1 Mustafa Askar, Niyazi Misri Hayati Eserleri Gériisleri, Istanbul 2011, s.40.

12 Mustafa Askar, Niyazi Misri Hayati Eserleri Gortisleri, s.41.

13 Mustafa Kara, Metinlerle Osmanllarda Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 176.

4 Resat Ongiiren, “Osmanh Turkivesinde Tarikatlar”, Tiirkive’de Tarikatlar: Tarih ve Kiiltiir,
Ed. Semih Ceyhan, Istanbul 2015, s. 93.
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ciktigr gorilmektedir. Bunda deniz kilttirtintin yumusatici etkisi ve Niyazi Misri
hazretlerinin derin nufuzunun etkili oldugu distintilebilir.

Tasavvufi hayatta esas kirilma ise Ibrahim Halveti hazretlerinin bizzat ya-
sadi@1 dénem olan XIX. yiizyilda yasanmaktaydi. XIX. ylzyila gelindiginde Bati
yasanan gelisimlerin gerisinde kaldigi hissine kapilmig bir Osmanli diinyasi go-
rilmekteydi. Lale Devri ile baglayan degisim Ill. Selim dénemine gelindiginde
daha koklu ve kalict degisim hareketlerine yerini birakmisti. Béylece Osman-
I'nin Modernlesme stirecide baglamaktaydi. Osmanli’'nin erken modernlesmesi
olarak kabul edilebilecek bir dénem olan Lale Devri patrona Halil isyani ile son
bolmus Daha kokli bir modernlesme donemi olarak kabul edilebilecek olan III.
Selim dénemi ise Kabakgt Mustafa isyani ile son bulmustu.’® Fakat islerin yo-
lunda gitmemesi sonucu Alemdar Mustafa Pasa’nin harekati ile 1808 tarihinde
I[I. Mahmud'un Osmanl tahtina ge¢mesi ile kurumsal ve daha sistematik bir
modernlesme stireci baslamis oluyordu. Yasanan bu sosyal ve siyasal gelisme-
lerin kilttir ve diistince hayatina da buliyiik yansimalari olmaktaydi. Bunun ya-
ninda dogrudan tasavvuf diinyasini etkileyen gelismeler yasanmaktaydi. Bu
baglamda yasanan en 6nemli gelisme kuskusuz 1826 yilinda Yeniceri Ocaginin
kaldirlmasina paralel olarak Bektasiligin de yasaklanmasi ve Bektasi tekkeleri-
nin de kapatilmast siirecidir.'® Bu gelisme Osmanli tasavvuf diinyasinda énemli
bir kirlma noktasini olusturmaktadir. Osmanli diinyasinda bu olay buytk tepki-
leri de beraberinde getirmisti. Aydin Vilayetinde 1830 yilinda vuku bulan Atcali
Kel Mehmed isyaninda kapatilan Bektasi tekkelerinin kigkirtict 6zelligi dikkate
alinacak 6nemli bir faktérdiir. Bu tarihlerde Aydin Vilayetinin dogu ve i¢ kisim-
larinda yogun bir Bektasi hareketliligi ve muhalefeti yasanirken kiyi kesimlerin-
de bu siirecin daha sakin atlatiimasinda kuskusuz Ibrahim Halveti hazretlerinin
agirh@ ve Bektasilige karsi verdigi miicadelenin buyik etkisi oldugu acik bir
gergektir.

XIX. ylizyilda tasavvuf diinyasini dogrudan etkileyen en 6nemli gelisme ise
1811 tarihinde II. Mahmud tarafindan yayimlanan tekke ve tarikat hayatini
dlizene sokan nizamnamesidir.

Bu nizamnamenin doért temel unsuru goze carpmaktadir:

1. Tarikat pirinin medfun oldugu tekke o tarikatin merkez tekkesi olarak
kabul edilmeli ve diger tekkeler ise buradan idare edilmeli

15 Mustafa Kara, Metinlerle Osmanhlarda Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 278.
16 Mustafa Kara, Metinlerle Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 276.
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2. Vefat veya diger yollarla bosalan tekke seyhliklerine merkez tekke ta-
rafindan seyh tayini yapilmali bu yapilirken de seyhtlislamdan da go-
rig alinmalidir.

3. Tekke seyhliklerine tayin yapilirken yeki ve kabiliyete dikkat edilmeli
rigvet hediye vs. gibi yollarla ehliyetsiz Kisilerin tayini 6nlenmelidir.

4. Tekke vakiflart evkaf-1 humayun nezaretinin kontroliinde olmalidir.?’

II. Mahmud tarafindan yayimlanan bu nizamname ile devlet tarihinde ilk
defa tekkelerin ic isleyisine miidahale etmis olmaktaydi. Artik tekkelerin bagim-
sizhigindan ve mustakilliginden s6z etmek miimkin degildi. Yine de bu ilk di-
zenleme tekkelerin pek cok yetki ve isleyisinde onlari bagimsiz birakmaktaydi.
Bin yillik ge¢cmisi olan tekke kiilttirii tarihinde ilk defa kamusal ve kurumsal
isleyisi ile sinirlandirma gortiyordu. Bu tasavvuf ehli igin yeni bir uygulama
olmustu. Alismasi da bazi glglikleri beraberinde getirmekteydi. II. Mahmud bu
uygulama ile tekkeleri itikadi yonden seyhtilislama iktisadi yonden de ilgili na-
zirhda baglamis olmaktaydi.'®

XIX. ylzyilda tasavvuf ile ilgili en cok glindem olusturan konu kuskusuz
Bektasilik konusu idi. Bati Anadolu da Bektasiligin canlilik gosterdigi alanlar
arasinda yer almaktaydi. Dolayisiyla Bektasilik etrafinda cereyan eden tartis-
malar bati Anadolu kiyilarinin 6nemli bir gindemi durumundaydi. Bununla
birlikte II. Mahmud’un 1826 tarihinde Bektasiligi kaldirdiktan sonra en 6nemli
uygulamasi Bektasi babalarinin Stinni ulemanin giiglii oldugu muhitlere stirme-
siydi.'® Bu muhitlerden birisi de Selcuk-Tire-Birgi hattindaki ilim merkezi du-
rumda olan menderes havzasi idi. Buradaki canlilik dogrudan Kusadasi’'nin da
giindemini etkilemekteydi. Ibrahim Halveti hazretlerinin Bektasiligi bu denli
giindemine almasinda bunun énemli katkisi bulunmaktaydi.

II. Mahmud 1826 tarihinde Bektasiligi yasakladiktan sonra énemli bir ge-
lisme daha gostermis 1836 tarihinde daha sert bir tekke diizenlemesi yayimla-
mugti.

Bu nizamnameye gore:
1. Her tarikat mensubu bagh oldugu oldugu tekkeye ait kiyafeti giyecekti.

2. Her dervis seyhinin imza ve mihrini tasiyan kimlik bulundurmalidir.

17" Mustafa Kara, Metinlerle Osmanhlarda Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 279.

18 Mustafa Kara, Din Hayat Sanat Acisindan Tekkeler ve Zaviyeler, Istanbul 1999, s. 170.

19 Mustafa, Kara, “Cumbhuriyet Tiirkiyesinde Tarikatlar”, Tiirkive’'de Tarikatlar: Tarih ve Kiiltiir,
Ed. Semih Ceyhan, Istanbul 2015, s. 96.
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3. Yeterli olmayan derviglere irsad icin icazetneme verilmemelidir.

4. Seyh tayinlerinde ilgili vakfiyede belirtilen tarikat mensubu olmasina
dikkat edilmelidir.

5. Ayni kisiye birden ¢ok tarikat seyhligi verilmemelidir.

6. Tekkeye ait sancak kudum mazhar gibi semboller her ne sebeple olur-
sa olsun tekke disina ¢ikarilmamalidir.

7. Namaz kilmadigi evrad ve tekke zikrine katilmadigi halde sadece dev-
ran ve raks zikrine katilmak isteyenlere engel olunmali.?

Bu nizamanamede cok sert ve tasavvufi ilkelerle de celisen bir uygulama
dikkat cekmez fakat burada 6nemli ve tarihinde ilk olan husus devletin bizzat
yonetmelik ile tekkelerin ic iglerine karigmasidir. Ayrica tasavvufi hasiyetleri
kollayan yaptirimlar bu devride bu usullere tekke ehli tarafindan uyunulmadigi
mi sorusunu da beraberinde getirmektedir.

Tasavvufi guruplarin belli bir kisminda gérilen diizen bozuklugu ve 6zellik-
le Bektasi guruplarin olusturdugu tehdit [I. Mahmud’u daha sert tedbirler alma-
ya zorlamisti. Bektasiligin asker tizerindeki yetkisini kirmak amaciyla tst diizey
blirokrat ve ordu ziimrelerin manevi disiplinleri ile ilgilenmek tizere Mevlevi
seyhleri gorevlendirilmis

Halk (izerinde ise manevi tesirin yeni ismi Anadolu cografyalarinda yeni
yeni etkinlik kazanmaya baslayan Naksibendilik olmustur. Timur devrinde
kendisinin de bir mensubu oldugu Naksibendilik XV. yiizyilda Orta Asya’da
Turk muhitlerinde sekillenmis bir Yesevilikten sonraki en yaygin ve gucli Turk
tarikati olma 6zelligine sahiptir. Asya diinyasinda oldukca gliclii ve canli olan
Naksibendilik Osmanli cografyasinda bulunan tarikatlarin glicti ve etkinligi ne-
ticesinde Anadolu’da XIX. yiizyila kadar giicli bir etki gosterememisti. Fakat
simdi ise Naksibendilik XIX. yiizyilda Naksibendilige yeni bir boyut katarak
gliglendiren Halidi Bagdadi hazretleri tizerinden Halidilik kolu bitiin Anado-
lu’'yu kusatan tasavvufi glic durumuna gelmisti. Naksibendiligin Halidilik kolu
ise bir kusak 6ncesinde Hindistan’da yine bir Tiirk muhiti olan Babtir devleti-
nin golgesinde Imam Rabbani tarafindan yorumlanan Miicedididiyye kolunun
bir yeni kolu durumundaydi. Fakat burada dikkate geken ve arastirmacilarini
bekleyen bir husus ile Batt Anadolu kiyilarinda 6zellikle Kusadasi cevresinde bu
donemde beliren Naksi seyhlerinin blylik ¢ogunlugunun Halidi olmamasi ve
bagka bir kol lizerinden micedididiyye bagl olmalaridir. Bunun temel sebebi

20 Mustafa Kara, Metinlerle Osmanhlarda Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 279.
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nedir deniz izerinden misir ve oradan da Hindistan’a ulasan baglant: bu canl-
lig1 saglamig olabilir mi yahut buradaki Halvetiligin yine bu bag ile bir alakasi
var midir bunlar cevaplarini bekleyen sorular olarak 6niimiizde durmaktadir.
XIX. Diger tekkeler ise XVII. Yiizyildan baslayan gerilim ve tartisma sonrasinda
II. Mahmud déneminin sert uygulamalar1 neticesinde etkilerini kaybetmis kendi
kabuklarina cekilmiglerdi. Tasavvuf diinyasinda XIX. ytizyilda eski gtiglii tekke-
ler yerlerini Halidi-Naksilere birakirken tekkenin temsil etigi kiltir canliligi mu-
siki sanat ortami olma 6zelligi kilttirel ve irfani derinlik 6zellikleri de artik tarihe
karismaktaydi. Bu canli ve zengin dénemin en son temsilcilerinden birisi de
Kusadali Ibrahim Halveti Hazretleridir.
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BIRINCi BOLUM

KUSADALI iBRAHIM HALVETiI’NiN GORUSLERI

KUSADALI iBRAHIM HALVETI’NIN TASAVVUFi
DUNYASINA BiR BAKIS

Dog. Dr. Siileyman GOKBULUT*

1. GIRIS

Kusadali Ibrahim Halveti (6. 1262/1845) nin tasavvufi diistincelerini anla-
yabilmemize olanak saglayan temel metin mektuplaridir. Kendisinin manzum
ya da mensur herhangi bir eserinin bulunmamasi onun tasavvufi diinya gori-
siinlin bltinini gérmemize engel teskil etse de mektuplarindaki beyan ve
vurgular genel bazi degerlendirmeler yapmamiz igin yeterlidir. Mektuplarina
baktigimizda Kusadali'nin iki yonii 6n plana ¢ikmaktadir: Bunlardan birincisi,
bir Halveti seyhi olarak tasavvufun ameli/ahléki boyutuna dair aciklamalar ve
tavsiyeleridir. Bunlar “seyr  stltk, rabita, azimet, nefse muhdlefet, riya ve
zikir” gibi kavramlar altinda toplanabilir. Ikinci yén ise daha cok tasavvufun
nazari veya tefekkiiri tarafiyla ilgili soyledikleridir. Bu kisim esas itibariyle bir
stfinin distince dinyasini ve oturdugu zemini tespit acisindan daha elzemdir.
Cunki onun tasavvuf tarihi igcinde ortaya ¢ikmig farkli stifi tavirlarindan hangi-
sine daha yakin durdugu buradan cikarilabilecek bir neticedir. Yani bir muta-
savvifin varlik, insan ve bunlarla baglantili diger konularda séyledikleri onun
zihin diinyasini daha anlagilir kilmaktadir. Bu tebligin amaci da Kusadali'nin bu
ikinci yonint anlamaya calismaktan ibarettir. Bu hususta en basta soyleyebile-
cegimiz sey onun her ne kadar mektuplarnda Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6.
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638/1240)’ye isim olarak sadece bir defa ahfta bulunsa da' Seyh-i Ekber’in
kavramsal diinyasini benimsedigi ve vahdet-i viicGdun dilini kullandigidir.
Kusadali'nin tevhid fikrinde, adlem tasniflerinde, insan tasavvurunda ve tecelli,
tenezziil ve ta’ayyln gibi bazi teknik terimlere yer vermesinde bu husus rahat-
likla goriilebilir. Oyleyse Kusadali fbrahim Halveti'yi degerlendirirken Halveti
ve Ekberi gelenegi hicbir zaman g6z ardi etmememiz gerekmektedir.

Biz burada 6ncelikle bir Halveti seyhi olarak Kusadali’'nin tasavvufi tavrina
genel bir bakis yaptiktan sonra onun “tasavvuf ilmi, Allah ve tevhid, alem, in-
san ve ask” gibi goruslerini tahlil etmeye calisacagiz. Bunu yaparken mektupla-
rin1 butiinctl gozle okumaya ve tizerinde durdugu ana fikirleri 6ne ¢ikarmaya
gayret gbsterecegiz.

2. BiR HALVETi SEYHi OLARAK KUSADALI

Dinin genel prensipleri hususunda hassas bir mirsid olan Kusadal,
miridania daimi bir azimet, nefse muhalefet ve cile tavrini telkin etmektedir.?
Bununla birlikte o, bizzat yasanan hayat icinde takip edilebilecek bir tasavvufi
terbiyeyi esas almakta ve “Siiltk, tins-i ibad iizerine kurulmugtur.”® derken de
bunu kastetmektedir. Diinyadan kopuk, isi glcu terk etmeye dayanan bir
inziva anlayisina karsidir. Ona gore seyr U silikin esaslarindan olan “terk-i
diinya”, hubb-i dinyay1 terk etmektir. Yani diinya sevgisini kalbden cikarmak-
tir. Terk basamaklarinin sonuncusu olan “terk-i terk” ise gortintste halk gibi
davranmaktir.*Seyhin bu husustaki diistru, “Diinya bizim icin, biz de Hak
Teaéla Hazretleri icin halk olunduk.”® ifadesinde tam karsihigini bulmaktadir.

Kusadal’'nin géziinde tembellik ve halka yiik olmak en pis seylerdendir.®
Aksine Allah’in kullarinin islerini gérmek bir ibadet ve stltk tarzidir. Zira hiz-
met, Hakk’a racidir.’Mustafa Bey adli bir miiridine yazdigi mektupta bu anlay:-
sin izleri acikca gorilmektedir. Kusadali burada Allah’in kullart igin doért yol
tayin ettigini, bunlarin “sanat, ticaret, devlet hizmeti ve vahdet kosesinde kana-
at” oldugunu belirttikten sonra der ki: “Sizler icin bu sinninizden sonra Gba ve

Yasar Nuri Oztiirk, Kusadali Ibrahim Halveti, Yeni Boyut Yay., Istanbul 1997, s. 340.
Ornek olarak bk. Oztiirk, Kusadah, s. 252, 260, 262, 266, 280, 282, 328.

Oztiirk, Kusadali, s. 208.

Oztiirk, Kusadall, s. 328.

Oztiirk, Kusadal, s. 332.

Oztiirk, Kusadall, s. 255.

Oztiirk, Kusadal, s. 271.
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ecddadinizin bulundugu hizmet-i devlet-i aliyyeden baskasi yakismaz, baba eline
bakmak yakismaz.”®

Ibrahim Halveti, irsad anlayisinda insani farkliliklarin ve zamanin getirdigi
bazi degisimlerin tam méanasiyla farkindadir. “Sultk ve irsdd, evkatin ihtildfiyla
mubhtelef ve eshdsin ihtilafiyla muhteleftir.”® séziiyle anlatmak istedigi tam da
budur. Yine o, terbiyede daima tedriciligi gozetmekte!® vemaksat iyi tayin edil-
dikten sonra birer vasita olan tasavvufi egitim yontemlerinin degisebilecegini
inkar etmemektedir. Clinkii azimet de, yani amel ve uygulama da zaman ve
sahsa gore degisecektir.’! Bu yénleriyle Kusadal, tektipci bir bakis acisindan
uzak olgun bir kisilik sergilemektedir.

3. KUSADALI’'NIN TASAVVUF ILMINE BAKISI

Kanaatimizce bir stfinin tasavvuf ilmini, din icinde ve diger ilimler karsi-
sinda nereye yerlestirdigi onun anlayiginin baslangi¢ noktasini teskil etmektedir.
Cunki bu hem bir mesrtiyet cabast hem de ilgilenilen sahanin sinirlarini gizme
gayretidir. Bundan dolay1 ilk dénemlerden itibaren eser veren sifiler bu konu-
ya ilgi duymusglar ve farkli isimler verseler de tasavvufu ilimler tasnifi iginde bir
yere yerlestirme pesinde kosmuslardir. * Kusadali bu acidan Serrac (6.
378/988), Kuseyri (6. 465/1072) ve Gazzali (6. 505/1111) cizgisinde bir muta-
savviftir. Fakat kullandigi terimler ve kurdugu iliskiler bakimindan orijinal bir
kisi oldugu soylenebilir.

Kusadali'nin mektuplarinin farkli yerlerinde sik¢a vurguladigi “ilm-i zahir-
ilm-i batin”,| “ilim-irfan”, “muhkem-miitesabih”, “kesbi-vehbi’ ve “seri-
at-tarikat” gibi bazi kavram ciftleri vardir. Bizce onun bu ikili tasniflerindeki
ana hedefi tasavvufu dini ve ilmi bir temele yerlestirmektir. Mektuplarinin timu
dikkate alindiginda aslinda Kusadali bize bazen agitkca bazen de dolayli bir
sekilde seriat ile tasavvuf iligkisini anlatmaya ¢alismaktadir.

Kusadali'ya gore ilm-i zahirden maksad, ehl-i sinnet anlayisinin inang
esaslari, iyi ile kotii arasini temyiz ve amel-i salihtir."® Efkar ve akil yiiriitmenin

8 Oztirk, Kusadah, s. 193.

o Quztirk, Kusadal, s. 244, 297.

10 Ogztirk, Kusadali, s. 259. Onun, “Imdi genclere birden bire esma ve réabita verilmez.” sézii de
bu kapsamda anlagilabilir. Bk. Oztiirk, Kusadali, s. 285.

W Oztiik, Kusadah, s. 285.

12 Konuyla ilgili bk. Siileyman Gékbulut, “llim Tasniflerinde Tasavvufun Yeri”, Tasavvuf: Ilmi
ve Akademik Arastirma Dergisi, yil:8, say1: 19, 2007, s. 245-264.

13 Qztirk, Kusadal, s. 185.
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gecerli oldugu saha burasidir. Tasavvuf diyebilecegimiz ilm-i batin ise butiin
yonleriyle vicdani bir mahiyet arz etmektedir. '

Kusadal’'nin bazen “ilm-i serif”’, bazen de “ilm-i seriat” seklinde tamlama
olarak kullandigi diger bir kavram ciftindeki ilimden kasdedilen, amel,
irfandan kasdedilen ise rizadir. Bu iki kavram birbiriyle yakinen iligkilidir. Zira
ilmin maksadi olan amelin kabull ihlasa baglidir. Kisinin ihlas tizere oldugu ise
irfan ile bilinir.’® Yani ihlas, irfan ile kazanlabilecek bir duyarliliktir. ‘*Irfansiz hic
kimsenin cennete giremeyecegini séyleyen'’Kusadal'nin burada dikkat cektigi
¢ok 6nemli bir husus daha vardir. O da ilim ve irfanin bizzat maksad olmadigi,
onlar salih bir amel ve rizay: elde etmenin araci olarak gérmek gerektigidir.'®
Yoksa irfana dair tefekkir ve ona takilip kalmak Kkisiyi latbalilige
lir.”Ayrica irfandan bahsetmek de erbabina mahsustur.?

Daha c¢ok tefsir ilminin istilahlari arasinda gecen “muhkem ve miitesabih”
de Kusadali'ya gore seriat bilgisiyle tasavvufi bilgi arasindaki sinirlar1 anlama-
miza yarayan tabirlerdir. Seyhe gore muhkemét, “akaid-i hdkka, ahldk-1
hamide ve a’mél-i salihat”tir.?* Muhkematin yukarida gecen ilm-i zahirin tani-
miyla ayni oldugu hemen fark edilecektir. Kusadali'nin “miitesabihat, kitaptan
okumakla ve lakird: ve tefekkiir ile zevk olmaz”# séziinden de miitesabihatin
tecriibi bir boyut arz ettigi ve tasavvufi bilgiye karsilik geldigi anlasilacaktir.

Ibrahim Halveti'nin “muhkemét ve mitesabihat’la ic ice kullandig bir di-
ger kavram cifti “kesbi ve vehbi”dir. Bunlar esas itibariyle sahip olunan bilginin
edinilme yollarini ifade eden terimlerdir. Muhkemat dedigimiz itikadi ve ameli
esaslar kesbidir, yani bu diinyada calisip cabalayarak elde edilebilecek olan
bilgilerdir.Burada irade gecerlidir.** Miitesabihat ise vehbidir, yani Hak tara-
findan ihsan edilen lutuflardir ve kul burada edilgen/alict durumdadir.? Diinya
hayat1 diyebilece@imiz alem-i mitilkin tstiindeki alemler miitesabihata dahildir.

4 Oztik, Kusadah, s. 215.
15 Ogztirk, Kusadal, s. 220.
16 Ogztiirk, Kusadal, s. 223.
17 Oztiik, Kusadah, s. 195.
18 Ogztiirk, Kusadal, s. 224.
19 Oztiirk, Kusadah, s. 331.
20 Oztiirk, Kusadah, s. 357.
2t Ogztirk, Kusadal, s. 290.
22 Ogztirk, Kusadal, s. 365.
2 Oztiirk, Kusadah, s. 304, 309
24 Ogztirk, Kusadal, s. 313.
% Oztiirk, Kusadal, s. 330.
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Dolayisiyla onlara iliskin bilgiler de vehbidir.?® Bu konuda Kusadali'nin dikkat
cektigi bir husus, Hakk’in ikrami1 denilen vehbi bilgilerde niza ve kavganin ola-
mayacag, fakat kullarin kesbiyle gerceklestigi icin muhkematta bunun céiz ol-
dugudur.?’Yine diger bir husus da aslinda vehbi hediyelerin, kesbi tarafi uygu-
lamanin karsihgindaverildigidir. Kusadal’nin agiklamalarindan mitcahedesiz
mugahedenin asla gergeklesmeyecegi, fakat yine de bir beklenti icinde
mucahedede bulunmamak gerektigi anlasilmaktadir. Onun, karsilik beklentisi
icinde olanlar1 “Babam élse de miras yesem” diyen cocuga benzetmesi bu ytiz-
dendir.®

Kusadal’'nin din ile tasavvuf arasinda kurdugu iliskiyi en acik bir sekilde
anlayabilecegimiz kavram cifti herhalde “seriat ve tarikat’tir. Stfilere goére bu
ikisi insan1 marifet ve hakikate gotiren yollardir. Seriat, iman ve Islam’in esas-
larini ihtiva eden ana yoldur. Bunlar bir binanin temeli gibidir. Temel olmayin-
ca digerlerinin saglikli bir sekilde yiikselmesi miimkiin degildir. Avam ve havas
bu konuda miittefiktir. Ancak avamin yetindigi bu hususlarla yetinmeyen bazi
kisiler vardir ki bunlar tezkiye-i nefs, tahliye-i kalb ve tasfiye-i ruh amaciyla
azimet yolunu tutup, siyam, kiyam, uzlet, halvet ve evrad G ezkar ile mesgul
olurlar. Béylece avamin ahirette idrak edebilecegi birtakim mevzulart daha bu
diinyadayken algilayabilirler. iste bu yola tarikat denilir. Fakat burada bir
mirsid-i kamilin rehberligi gerekmektedir. # Kusadalinin tarikatta miirsidin
lizimu konusunda bir hayli hassas oldugu anlasiimaktadir. Su s6zleri bunun
en buytk delilidir:

“Bazi ehlulldhin divanlarim yahut tasavvufa miiteallik yazilan kitaplarini
miitdlaa edip mandlarini kendi héline tatbik edeyim dersen olmaz, zira bazilar
da ndkis hdlinde yapilmak muhtemel. Heman Kur’dn ve hadisten gayriya tatbik
lazim degil.”*

Netice itibariyle yukaridan beri anlatmaya calistigimiz dinin yapisindaki bu
iki boyut, “zahir’ ve “bdtin” kavramlar altinda toplanabilir. Seriat dinin
zahirini ve seklini muhafaza ederken, hakikat ya da tasavvuf dinin der(ini/batini
boyutunu icsellestirme cabasidir. Stfiler konuya biittinctl ve telifci yaklasirken,
zahir ulemaés: genelliklemeseleye tek tarafli bakmayi1 yeglemis ve stfileri tenkit
etmislerdir. Kusadali bu tartismayi yersiz gérmekte ve ulema-yi zahir ile uleméa-

2% Ogztirk, Kusadal, s. 313.
27 Ogztirk, Kusadal, s. 367.
28 Oztiirk, Kusadah, s. 313.
2 Ogztirk, Kusadal, s. 364-365.
30 Oztiirk, Kusada, s. 319.
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y1 batin arasindaki ihtilafin mutlak manada olmadigini séylemektedir. Meramini
da bir sembolizme basvurarak anlatmaya caligmaktadir. Buna gére soganin dig
kabugu zahir, i¢ kabugu ise batindir. Fakat soganin dig kabugu soyulunca artik
ic kabugu zahir héline gelecektir. Yani batin, batin kaldigi stirece bilinemez.
Ama sa’y edilip ice dogru gidilince batin/gizli olan hususlar zahir/acik héle gel-
meye baglayacaktir.*! O halde ihtilaf kabukta ve gériintistedir, dolayisiyla sahih
bir temele dayanmamaktadir.

4. KUSADALI'NIN ALLAH VE TEVHID ANLAYISI

Kusadali Ibrahim Halveti'nin mektuplarindaki ana temalardan biri olan Al-
lah ve tevhid fikri méahiyeti itibariyle beraber okunmasi ve anlasilmasi gereken
bir konudur. Zira Allah’tan bahsetmek esas itibariyle O’'nun gecmis, hél ve ge-
lecekteki tekliginden bahsetmek demektir.

Ligat anlamwyla tevhid, bir seyi vahid/tek kilmaktr. Alimlerin 1stlahinda
Allah’in birligine; stfilere gore ise Allah’in ezel ve ebedde sabit vahdaniyetine
inanmaktir. Bu, stfinin miigahedesine “vahid” olanin diginda bir seyin gelme-
mesi demektir. ** Bu tarifin iki cesit tevhidi icerdigi goériilmektedir. Zahir
ulemésmin kullaniminda tevhid, itikadi bir anlama sahipken, sifiler onu
miisahede ve ma'rifet boyutuyla ele almaktadir. {lkinde belirleyici olan akil ve
nakil iken, digerinde zevk ve hal ile idréak s6z konusudur. Birinci tir tevhid,
alimlerin ve siradan insanlarin tevhididir ve her zaman icin stipheyle ma’liildiir.
Cunkt gerek akil ve gerekse nakil kisiyi imanin hakikatine gotiirmez. Buna
ancak stfilerin yontemiyle ulagilabilir. Bu durum tasavvufta cesitli tevhid tanim-
larini ortaya cikarmistir. Stfiler tevhidi, “avamin, havassin ve havassu’l-havasin
tevhidi”, “tevhid-i fiili, tevhid-i sifati ve tevhid-i zati” ve “Hakk’in Hak icin,
Hakk’in halk igin ve halkin Hak icin tevhidi” seklinde siniflandirmalara tabi
tutmuslardir. Béylece tevhidle ilgili farkli anlam katmanlar gelismis, Islam’in
basit ve herkesi kusatan “Lailahe illallah” formulasyonunun yani sira “Lafaile
illallah, Lamakstde illallah, Lameshtde illallah, Lamevcide illallah” gibi yeni
bazi tevhid yorumlariyaygmlik kazanmistir.*

31 Oztiirk, Kusadah, s. 273.

32 Muhammed Ali b. Ali et-Tehanevi, Kitabti Kessdfi Istilahati’l-Fiintn, [stanbul 1984, 11, 1468.

33 Tevhidle ilgili tanimlar ve tasnifler icin bk. Kuseyri, Risdle, haz. Stileyman Uludag, Dergah
Yay., Istanbul 1999, s. 386-387; Hucviri, Kesfii’l-Mahctib, haz. Sileyman Uludag, Dergah
Yay., Istanbul 1996, s. 411-420; Afifi, Tasavvuf: Isldm’da Manevi Hayat, cev. Ekrem Demirli-
Abdullah Kartal, iz Yay., Istanbul 1999, s. 137-153; Siileyman Uludag, “Tasavvufi Ulthiyet
Telakkisinde Mertebeler”, Hareket, Mart 1981, s. 3-15; Mehmet Demirci, “Tevhidden Vah-
det-i Viictda”, Kubbealti Akademi Mecmuast, yil: 10, sayi: 1, 1982, s. 23-32.
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Kusadali’'nin Allah hakkindaki temel séylemi “Allah’in nimetleri hakkinda
tefekkiire dalin, fakat zéti hakkinda fikir tiretmeyin.”** hadisi etrafinda sekillen-
mektedir. Miiridlerine yazdigi mektuplarinda onun hep bu sézii tekrarlamasr®
ve Allah’in zatina ait sirdan bahis agmanin sirk oldugunu séylemesi*® kanaati-
mizce Hakk’in zati hususunda c¢ok ince tefekkiiriin —kendi deyimiyle diisim
diisim distinmenin- Kisivi istigraka ve meczubane bir tavra strtiklemesi cekin-
cesinden kaynaklanmaktadir. Ona gore boyle bir hal de insanin hem bu diin-
yasini hem de ahiretini tehlikeye atabilir.’

Kusadal'nin Allah’in nimetlerinin Kur’an’da bulundugunu ve tedebbiir
ederek okuna okuna bunlarin kesfedilebilecegini belirtmesi®® gercekten dikkat
cekicidir. Zira stfilere gore Kur'an’la insan tev’emdir, yani ikizdir. Dolayisiyla
Allah’in kitabi vasitasiyla insan hem kendini hem de Rabbini taniyabilecektir.

Kusadal'nin, mektuplarinda yer yer Islam’in temel doktrini olan tevhide
degindigi de goriilmektedir. Onun ifadelerinden su li¢ katmanli tevhid gorust-
ni paylastigint cikarabiliriz: “Ldilahe illallah, Lamaksidde illallah ve
Lameuvcide illallah.” Seyhin bunlar arasinda daha ziyade “Lamevctde illal-
lah” kismini vurguladigi aciktir. Clinka o, btitiin diger stfiler gibi muridlerinin
tevhidin ileri basamaklarini deneyimlemelerini ve tek bir gercek varlik oldugu-
nu idrak etmelerini arzulamaktadir.

Kusadali'ya gore buitlin Muslimanlarin tekrarladiklari Lailahe illallah’tan
sonra gelen tevhidin ikinci basamag: Lamaksade illallah’tir.* Tevhid-i kustdi
de denilen bu asamada kul, Mevld’sinin muradini, maksadini ve matlibunu
kendi muradi, maksad: ve matlibu haline getirir. Kendi irddesini terk edip
onun yerine Allah’in irddesini ikame eder. Burada artik kulun ayri Hakk’in ayri
iradesi yoktur, yani Allah’in irade ettigi sey kulun iradesi haline gelmistir.*’

Tevhidin tiglincli ve nihai basamagi olan “Lamevctde illallah” ise Allah’in
disinda gercek varlik yoktur anlamina gelmektedir. Aklin verdsinda olan ve
zevk-i tam ile gerceklesen bu mertebeye ulasan ariflere gore butiin mevctdat
HakK'in tecellileri ile dopdoludur. Artik onun géziinden mevhim varliklar kay-

34 Acluni, Kesfii’l-Hafé, 1, 311.

3 Oztirk, Kusadal, s. 196, 299, 304, 306, 319, 325.

3 Ogztirk, Kusadal, s. 196.

37 QOgztirk, Kusadal, s. 306.

38 Oztiirk, Kusadah, s. 304, 319, 325.

3 Ogztirk, Kusadal, s. 180, 195, 338.

40 Uludag, “Tasavvufi Uldhiyet Telakkisinde Mertebeler”, s. 4-5.
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bolup gitmistir.** Bu basamak bir anlamda vahdet-i viicidun idrak edildigi
asamadir.

5. KUSADALI'NIN ALEM ANLAYISI

Kusadali’'nin mektuplarinda vahdet-i viicid distincesinin izlerine rastladi-
gimiz bir diger mevzu alem tasnifleridir. Tasavvufta “merdtib-i viicid” seklin-
de kavramsallagtirilan bu konu, vahdet-i viicid fikrinin tizerine bina edildigi en
temel esastir. Oyle ki varlik mertebelerini bilmeksizin Ibniil-Arabi ekoliiniin
Hakk'in varli@i, alemin ve insanin yaratilisi, vahdet ve kesret iligkisine dair olan
dustnceleri asla anlasilamaz. Zira vahdet-i viicid, tek varligin farkli mertebe-
lerde ta'ayytin ve tecelli etmesi ilkesinden hareketle dlemdeki gortliir coklugu
tek hakikate dayandirmayi hedefler.*

Viicd mertebeleri, zihni ayirimlara goére belirlenmistir ve herhangi bir dis
gerceklige sahip degildir. Ikiden kirka, hattd yiize kadar uzanan sayilarindaki
degiskenlik de buradan kaynaklanmaktadir. Burada s6zl edilen sey, aslinda
Ahad olan Viic(d'un, mertebe mertebe tenezziil edince bizim acimizdan agil-
mas!t ve cogalmis gibi olmasidir. Bundan dolayi biz de bu mertebeleri izah
ederken dilde birtakim siniflandirmalar yapmak zorunda kaliriz. Ancak bu tertip
kesfe géredir ve zamanlama ile hicbir miinasebeti yoktur.*

Kusadali’nin mektuplarinin farkli yerlerindeki atiflarindan* begli bir Viictd
meratibinden bahsettigi anlasilmaktadir. Gorebildigimiz kadaryla onun bu
tasnifinin kismi bir orijinalligi de bulunmaktadir. Zira o, daha 6nceki Ekberi
gelenekte rastladigimiz dortlii ve begli tasnifin karisimi yeni bir tasnif gelistirmis
gibidir. Soyle ki, meshur olan dortli tasnif “dlem-i lahdt-dlem-i ceberiit-
dlem-i melekiit ve dlem-i ndsit” seklindedir. Kusadali alem-i melekit ile
alem-i nas(t arasina cokca gondermede bulundugu dlem-i misali yerlestirerek
bu sayw1 bese cikarmaktadir. Alem-i melekitun alem-i misali icermesine rag-
men seyhin misali farkli bir baglik altinda ele almast muhtemelen riiya konusu-
na gosterdigi ihtimamdan kaynaklanmaktadir. Kusadalisozii edilen &lemler
arasinda sadece misal ve nastt alemleri hakkinda bazi aciklamalarda bulun-
maktadir. Simdi bu tasnifte yer alan alemleri kisaca tanimlayalim:

4 Oztiirk, Kusadah, s. 180, 273, 338.

22 ibnii'l-Arabi, Fustsu'l-Hikem, ceviri ve serh: Ekrem Demirli, Kabalci Yay., Istanbul 2006, s.
424,

% M. Erol Kilic, Seyh-i Ekber, Ibn Arabi Diisiincesine Giris, Safi Yay., [stanbul 2010, s. 267-
270; ibn'l-Arabi, Fustasu'l-Hikem, ceviri ve serh: Ekrem Demirli, s. 290.

4 Ornek olarak bk. Oztiirk, Kusadali, s. 266-267, 316.
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a. Alem-i Léahat: ik mertebe olan Lahat, Zat-t Ahadiyyet ve La-
Ta’ayytin de denilen hicbir zuhtrun olmadigi, bilinemez Zat mertebesi demek-
tir. Cem’u’l-cem’ halidir ve H{i ismiyle isaret edilir.*®

b. Alem-i Ceberiit: Ta’ayyiin-i evvel ile ta’ayyiin-i saninin ikisinin birden
musterek oldugu mertebedir ki cem’ hélidir ve Allah ismiyle isaret edilir. Bura-
ya ilahi isim ve sifatlar alemi diyebiliriz.*®

c. Alem-i Melekit: Ruh ve melekler alemi olan melekit alemi, alem-i
ervah ile lem-i misalin miisterek oldugu mertebedir.*’

d. Alem-i Misal: Hayal alemi de denilen bu mertebe, rliya tabiri agisin-
dan biiyiik 6nem arz ettigi icin Kusadal'nin en cok atifta bulundugu®® alemdir.
Ruhlar alemi ile cisimler alemi arasinda yer alan misal alemi, bu iki alem ara-
sindaki gecisi saglayan bir berzah niteligindedir. Bu mertebeye “misal” denme-
si, ruhlar aleminde bulunan her bir ferdin cisimler &leminde burtinecegi
stretlerinin bir benzerinin bu dlemde bulunmasindan dolayidir.*

e. Alem-i Nasit: Kusadal'nin bazen miilk alemi de dedigi bu mertebe,
alem-i sehadet ile alem-i insanin toplamindan ibarettir.*® lorahim Halveti bu
alemin digerleri karsisindaki kictikligunu belirtmek igin birkac yerde su muka-
yeseyi yapmaktadir: “Alem-i miilk ve élem-i nésit tesmiye olunan diinyd-yi
deniyye, ileru dleminize nisbetle iki-tic evli kéy gibidir.”>*

6. KUSADALI'NIN INSAN ANLAYISI

Stfilerin temel meselesi insan lizerinde odaklanmaktadir. Bundan dolayi
tasavvufun konusu da, metodu da, gayesi de insandir denilebilir. Zira hakikate
ulagmanin yolu insandan ge¢mektedir. Buradan hareketle ehl-i tasavvuf insa-
nin mebde’/gelis kaynagi, meds’/simdiki hadli ve mead/doniis yeri etra-
finda ¢okca soz sarf etmistir.

Kusadali'nin mektuplarinin farkli yerlerine dagilmis parca parca ctimleleri

bir araya getirdigimizde bahsettigimiz ti¢ hususun onun da ilgi alaninin merke-
zinde yer aldigini séyleyebiliriz. Benim okumalarimdan ¢ikarabildigim kadariyla

% Kilig, Seyh-i Ekber, s. 268.

% Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sézliigii, cev. Ekrem Demirli, iz Yay., Istanbul 2004, s. 362;
Kili¢, Seyh-i Ekber, s. 268.

47 Kasani, Tasavvuf Sézliigi, s. 362; Kilic, Sevh-i Ekber, s. 268.

%8 Ornek olarak bk. Oztiirk, Kusadali, s. 194, 271, 283, 292, 325, 362.

¥ Kilig, Seyh-i Ekber, s. 323-324.

50" Kilig, Seyh-i Ekber, s. 268.

51 Oztiirk, Kusadah, s. 293, 362.
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Kusadali, insani anlamaya calisirken li¢ soru lzerinden hareket etmektedir.
Bunlardan birincisi “Insan nasil bir varliktir?”; ikincisi, “Gercek insan
kimdir?”, Gictinciisu de “Insanoglunun macerasi nerede baslayip nerede
nihayete ermektedir?” Bu (g soru esas itibariyle sifi gelenekteki “mebde’,
meés ve mead” kavramlarina karsilik gelmektedir.

Dilerseniz ilk sorudan baglayabiliriz: “Insan nasil bir varliktir?” Bu soruya
Kusadal'nin verdigi ilk ve en kapsayici cevap sudur: “Insan, cami-i esmd-i
ilahiyyedir.”®* Bu tamlama bize onun insan konusunda da Ibnii’l-Arabi’nin izini
takip ettigini gostermektedir. Zira vahdet-i viicid distincesinde varlik ve mer-
tebeleri kadar énemli bir diger mesele de ilahi isimler ve bunlarin alemle olan
iligkisidir. Ctinki varh@in birligini savunan bir anlayista coklugun mahiyeti ve
nasil anlasilmasi gerektigi biiyiik bir problemdir. Ibnii'l-Arabi mektebinde bu
problem, esmadii'l-hiisnd da dedigimiz ilahi isimler nazariyesiyle® asiimakta-
dir. Buna gére alemin yaratilis sebebi, “kiintii kenz’>* hadisinde ifadesini
bulan Hakk'in bilinme arzusudur. Bu sevgi ve arzu nedeniyle Tanri alemi var
etmeye yonelmistir. Meselenin bagka bir yont ise ilahi isimlerin kendi yetkinlik-
lerini gérme istegidir. Ibnii'l-Arabi'nin deyimiyle Allah, isimlerinin otoritesi orta-
ya ciksin diye alemi yaratmistir. Ctnku glc yetirilen olmaksizin kudret, ihsan
edilen olmaksizin comertlik ve riziklanan olmaksizin nzik vericilik etkileri olma-
yan islevsiz hakikatlerdir.>® Dolayisiyla Hakk'in disindaki biitiin varliklar O'nun
isim ve sifatlarinin mazharlaridir. Bu anlayisin dogal bir sonucu olarak insan
varlik mertebelerinin en sonunda yer almakta ve daha énceki biitiin mertebele-
ri kendisinde cem’ etmektedir. Ayrica Hakk’in tecellileri diger varliklarda parca
parca bulundugu halde insan biitiin isimlerin kendisinde yansidigt Hakk’in en
kamil mazhandir.

Konunun bir diger vechesi ise her ne kadar insan bittin isimlerin toplandi-
gt bir mazhar olsa da onda ilahi isimlerden birinin digerlerinden daha fazla
etken olmasidir. Zira ilahi isimlerin kendi zatlar1 agisindan aralarinda bir zithik
goriilmese de insana nispetle tecellivatta farklilik bulunmaktadir.*® Bundan do-
lay1 bazi isimler cemal, bazilar da celal bashgi altinda toplanmaktadir. Kusadal,
“Kisinin stidiinden, soyundan, kesbinden tizerinde bulunan cemdl tarafinda ise

52 Ogztirk, Kusadali, s. 191.

% Bu konuda detayl bilgi icin bk. Abdullah Kartal, [lahi Isimler Teorisi, Hayykitap Yay., Istan-
bul 2009.

5 Acltni, Kesfil'l-Hafa, 11, 191.

% bniil-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, Litera Yay., [stanbul 2006, 1, 347;
fbnii'l-Arabi, Fustsu'l-Hikem, ceviri ve serh: Ekrem Demirli, s. 499.

% Oztiirk, Kusadal, s. 221.
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safa virir, celdl tarafinda ise elbette siklet virir ve elbette virecektir.”®’ sdziiyle

bu duruma isaret etmekte ve ilahi isimlerin insan mizaci ve eylemleri tizerindeki
Y

tesirine géndermede bulunmaktadir.

“Insan nasil bir varliktir?” sorusuna Kusadali’nin verdigi daha basit ve an-
lasilir ikinci cevap ise soyledir: Insan beden ve ruhtan miitesekkil bir varliktir.
Bunlardan ilki onun zahiri, digeri de batinidir. Istikamet-i hal tizere olunursa,
vani her iki tarafin da hakki korunup gozetilirse kalb safalariyla dolu bir hayat
ve manevi ilerleyis miimkin olacaktir. Eger denge korunamaz da zahir galebe
calmaya baslarsa nefis insan1 menhiyata stirtikleyecektir. Tersi s6z konusu olur-
sa, yani ruh 6ne cikar da alem-i gaybe meyl artarsa tagkinlik ve istigrak vuku
bulacaktir. Kusadali bu konuda miiridlerini uyarmakta ve dengeli bir tasavvufi
hayatin ruh-beden biitiinliidii icerisinde stirdiiriilebilecegini vurgulamaktadir.”®

Insanin yapisini kavradiktan sonra artik ikinci sorumuza gecebiliriz: “Ger-
¢ek insan kimdir?” Kusadali'nin gergek insani —ya da daha teknik bir dille biz
buna insan-1 kamil diyebiliriz- tanimlarken sikca tekrar ettigi bir kalip ctimle
vardir: “Adem, filhakika adem ma’a’l-viiciddur.”® Bu ifade ne anlama gel-
mektedir? Oncelikle burada dikkatimizi ceken iki kavram “viicid” ve “adem”
terimleridir. Gortldiigu tizere birbirine zit iki kavramdan séz edilmektedir. Oy-
leyse “varlik” ve “yokluk” ne demektir? Dahasi tasavvufta neye “var” neye
“yok” denilmektedir? Bunlarin cevabi ayni zamanda bize gercek insanin nasil
bir vasfa sahip oldugunu da gosterecektir.

Yine vahdet-i viicid anlayisindan hareket edecek olursak, varlik anlamina
gelen VicGd, Mutlak Varlik'tir ve tek bir gergek varlik vardir. Diger varliklar,
varligint O’ndan alan izafi varliklardir. Dolayisiyla yok hiikmiindedirler. Onlara
bir stireligine varlik bahseden ise O’dur. Oyleyse insan da hem var hem yok
hikmiindedir. Fakat insana yarasan kendini yok gibi gérmesidir. Peki bu nasil
olacaktir?

Kusadali burada “fend” kavrami tizerinden meseleyi anlatmaya calismak-
tadir. “Yokluk ve hiclik” anlamina gelen fena genellikle beka ile birlikte kullani-
lan tasavvufi istilahlardan birisidir. Bu kavramlar hakkinda konusan ilk
stfilerden biri olan Ebu Saild el-Harraz (6. 277/890)a gore fena, kulun
ubldiyeti gérmesinden fani olmasi; beka ise kulun ulhiyetin sahidi ile baki
olmasidir.®® Serrac, fena ve bekanin, avadm derecesinden havas mertebesine

57 QOgztirk, Kusadal, s. 211.

8 Oztiirk, Kusadal, s. 321.

5 Ogztiirk, Kusadal, s. 199, 210, 214, 215.
80 Hucviri, Kesfii’l-Mahctib, s. 369.
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dogru yuikselme kaydeden tevhid ehli kulun iki sifati oldugunu séylemektedir.
Ona gore fena ve beka kavramlari su sekillerde anlasilabilir: Cehaletin yok ol-
mast fend, ilmin ortaya ¢ikmasi beka; ma’siyetin yok olmasi fena, taatin ortaya
¢ikmasi beka; gafletin ortadan kalkmasi fend, zikrin ortaya cikmasi beka; kulun
kendi hareketlerini gérmekten fani olmasi fena, 6grendigi ilim ve ma'’rifet saye-
sinde inayet-i ilahiyyeyi gdrme duygusunun ortaya ¢ikmast ise bekadir.®*

Tanimlarda da gortildigi Gizere aslinda fena hali kisinin kendi noksanligini
ve yoklugunu idrak stirecidir. Yani fena onu kemale dogru gétiiren bir yoldur.
Kusadali'nin deyimiyle “Kisinin kemdli kendiisinin yoklugunun kemadlidir. Yok
olanda kuruntu kalmaz.” ®® Yine seyhin, séylenis benzerliginden istifadeyle
“Ademe benzeyen ddeme benzer.”® tabiri, insan olmanin esas itibariyle Yiice
Varlik karsisinda kendinde hicbir varlik gérmeme hali oldugunu anlatir. Zira
Allah’in ihsani sana kendi varhigindan bahgetmesi, senin ihsanin ise kendini
adem/yok, Viictid’'u hak bilmendir. Zaten varlik bagtanbasa Hakk’indir.** Buna
ragmen insanin kendisinde bir varlik zannma kapilmasi ise sirk-i hafi-yi
hakikidir.®®

Kusadali bu bahiste miihim bir ayrima da deginmekte ve fena hélinin bir
itihdd olmadigina iséaret etmektedir. Cinki Hak’la birlesme demek olan
ittihad, ilhaddir, yani zindikliktir.*® Bazilarinin bu hususu yanlis anladiginin ve-
ya iki hali birbirine karistirdiginin farkinda olan Kusadali, “Enelhak” (Ben
Hakk’im) demektense “Ene ma’a’l-Hak” (Ben Hak'la beraberim) demenin
daha evla olacagini belirtmektedir.” Buradan onun “Enelhak” séziiniin sahibi
olan Hallac’a karsit biri oldugu sonucuna gidilmemelidir. Ciinkii Kusadal,
mektuplarinda Hallac’in adint anmadig gibi ifadelerinden bir tenkit de ¢ikari-
lamaz. Fakat bu vurgu muhtemelen onun dini ve tasavvufi hayata dair kisisel
hassasiyetinden kaynaklanmaktadir.

Kusadali'nin insan tasavvurunun tamamlayici parcasi ise su sorunun ce-
vabinda gizlidir: “Insanoglunun méceras: nerede baslayip nerede nihayete er-
mektedir?” Bu soruya sifilerin Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909)’den beri verdik-
leri cok méanal bir cevap vardir: “Nihdyet/bu yolda son, baslangi¢c héaline dén-

61 Serrac, el-Liima’, haz. H. Kamil Yilmaz, Altinoluk Yay., istanbul 1996, s. 217. Benzer tanim-
lar icin bk. Hucvird, Kesfii’l-Mahctib, s. 365-366; Kuseyri, Risdle, s. 160-161.

& Oztirk, Kusadah, s. 214.

& Ogztirk, Kusadal, s. 215.

& Ogztirk, Kusadali, s. 214.

8 Oztiirk, Kusadal, s. 199.

6 Ogztirk, Kusadal, s. 250.

7 Oztiirk, Kusadah, s. 250, 262.
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mektir.”®® Kusadali’'nin bazen “bezm-i elest”, bazen “kalé beld” ve bazen de
“vatan-1 asli” sembolleriyle anlatmak istedigi aslinda tam da Ciineyd’in s6-
zlinde gecen, maceranin baglangic ve bitis noktalaridir. Ctinki tasavvufi varlik
tasavvuru diiz bir ¢izgi seklinde degil, devridir. O halde yolun basiyla sonu bir
noktada bulusacaktir.

Bezm-i elest, misak veya kalt bela, Allah’la yaratihiglar sirasinda insanlar
arasinda yapildig1 kabul edilen sézlesme icin kullanilan terimlerdir.®® Kur’an-1
Kerim bu ahitlesmenin nasil oldugunu bizlere aktarmaktadir. Buna gore Al-
lah’in “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” sorusuna ruhlar “Beld/evet, sen bizim
Rabbimizsin” cevabini vermiglerdir. (A’raf, 7/172)

Kusadali 6ncelikle kisinin bu diinyadaki hayatinda, hentiz buraya gelme-
den o6nce verdigistze sadik davranmasini ister. Bu ahdi unutmak geri donus
yolundaki yokuslar artirmak demektir.”’ Yine ona gére vatan-1 asli fikri, bu
diinyaya bir misafirhane goziiyle bakmayi ve onu bir kuruntu yeri degil, gercek
vatan icin hazirlanma yurdu olarak gérmeyi gerektirmektedir.”! Ayrica stfilerin
cokga zikrettikleri “Vatan sevgisi imandandir.”’* hadisi de insanin kopup geldigi
yere karst duydugu 6zlemi dile getirmektedir.

7. KUSADALI'NIN ASK ANLAYISI

Dini ve tasavvufi hayatinda oldukga titiz ve teennili bir tutum takinan
Kusadali'nin cogkun bir tavra sahip oldugu da gozlerden kagmamaktadir. Mek-
tuplarinda ask bahsi acildiginda bu husus rahatlikla gorilebilmektedir.
Kusadali’'nin diger mevzularda oldugu gibi ask konusunda da meselenin felsefi
ve nazari tarafindan ziyade seyr G stldk stirecindeki tesirini s6z konusu ettigi
dikkatleri cekmektedir.

Tasavvuf ehli ilk dénemlerden itibaren muhabbet kavrami lizerinde sik¢a
durmus ve hatta onu yaratilisin sebebi olarak gérmustiir. Zamanla tasavvufi
siirin de gelisimiyle beraber agk terimi daha ¢ok 6ne ¢ikmig ve agk, muhabbetin

8 Sithreverdi, Avérifii’l-Madrif, haz. Dilaver Selvi, Semerkand Yay., istanbul 1999, s. 703-704.

8 Terimlerle ilgili bk. Y. Sevki Yavuz, “Bezm-i Elest”, DIA, VI, 106-108; S. Leyla Giirkan,
“Misak”, DIA, XXX, 172-173.

" Ogzturk, Kusadal, s. 200.

" Oztiirk, Kusadal, s. 243.

2 QOgzturk, Kusadah, s. 292. Hadis icin bk. Aclini, Kesfii’l-Hafa, 1, 345.
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ileri derecesi olarak tanimlanmistir.” Kusadali da “Muhabbet vara vara ask
olur.”™ derken muhtemelen bunu kastetmistir.

Kusadali'nin esas itibariyle agki, ma’rifet ve hakikate ulastiran bir vesile
olarak gérdiigini sdyleyebiliriz. Zira ona gore ma’rifet kapisi dagdagal, sikintili
bir yerdir. Ask-1 mecazi ve ask-1 hakiki burada ikiz kardes gibidir. Yani bu
kapiyt agmak igin her ikisinden de istifade edilebilir. Fakat tedrici bir sekilde
mecaziden hakikiye gecilmelidir. Yoksa ask-1 mecézide kalmak kisiyi helake
surtikleyebilir. Ma'rifetten sonra gelen hakikat kapisi ise arzullahi’l-vasia/yani
Allah’in ugsuz bucaksiz miilki gibidir. Hakikat makamina ulasildiginda artik ne
agk-1 mecazi kalir ne de agk-1 hakiki. Cinki burasi Viicid-i Sirf makamudir.
Kisinin ademi/yoklugu tattigi ve gercek Varlik’i idrak ettigi sahadir. Hakikat
makaminda ask, stk ve ma’stik birdir.”” Tevhide ulasilinca habib ile mahbb
ikiligi ortadan kalkmustir.”®

Tasavvufta agk konusu islenirken, genellikle meshur Halveti seyhi Niyazi-i
Misri (6. 1105/1694)'nin “Dermdén arardim derdime, derdim bana dermén
imis””" soziine atifta bulunulur. Kusadal’'nin bununla ilgili yorumu oldukca
hostur. O, derd ve deva kelimelerinin Arapga’da ayni kokten tiiredigini (ed-
deviyy), kasr ile okunursa derd, sikinti ve hastalik; medd ile okunursa derman
ve care anlamlarina gelecegini belirtir. Dolayisiyla bu kelimelerin manalarinda
tezat olsa da terkipleri birlesmistir. Kusadali bunlari bir araya getiren mananin
ask oldugunu ve askin arttikca derméana déntisecegini séyler.”

Kusadali'nin coskun tavrinin daha ¢ok aciga ciktigi yerler ise zikrederken
veya Kur’an okurken agkin galebe caldigi durumlardir. O, muridlerini zikir ha-
linde veya Kur’an tilaveti sirasinda agklarini yutkunmamalari konusunda sik sik
uyarir.” Clinkii Ma’sk’un miisahedesinin en ¢ok gerceklesecegi zaman dilim-
leri O’'nu anma vakitleridir. Bu halin salik tizerinde bir kararsizlik, istigrak ve
taskinlik yaratacag muhakkaktir. Kusadal'nin “Agik bir kararda olmaz, ésikin
kusuruna bakmayalar.”®® sézii de buna isaret etmektedir. Béyle durumlarda
seyh, muridin aglayabilecegini ve semé&’ yapabilecegini séyler. Bu sekilde o, bu

” Bu kavramlar hakkinda bk. Siileyman Uludag, “Muhabbet”, DIA, XXX, 386-388; Ekrem
Demirli, Sair Stifiler, Stfi Yay., Istanbul 2015, s. 168-174.

™ QOgzturk, Kusadah, s. 178.

™ QOztiirk, Kusadal, s. 222.

76 QOgzturk, Kusadal, s. 206.

77 Bu siirin tamamu icin bk. Kenan Erdogan, Niydzi-i Misri Divani, Akcag Yay., Ankara 1998, s.
98. Buisiirler ilgili farklt bir yorum igin bk. Demirli, Sair Sifiler, s. 186-189.

8 QOgzturk, Kusadal, s. 205.

" Ornek olarak bk. Oztiirk, Kusadali, s. 265, 301, 308, 310, 336.

8 Oztiirk, Kusadal, s. 209.
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hélini bastirmaktan kaynaklanan gazaptan ve psikolojik gerginlikten kurtulacak
ve rahatlayacaktir.®!

8. SONUC

Netice itibariyle Kusadali Iorahim Halveti her ne kadar ge¢ bir dénemde
yasasa da Osmanl Klasik tasavvufunun buitlin unsurlarini tizerinde tasgiyan
o6nemli bir stfidir. Bir Halveti seyhi olarak o, dini ve tasavvufi esaslarin yasan-
masinda titiz oldugu kadar zamanin degisimini ve insani farkliliklari iyi okuyabi-
len birisidir. Mektuplarinda 6ne siirdiigi tasavvufi yasam tarzi ve dustince
bicimidin, ilim ve hayat arasindaki ahenkli bir uyuma dayanmaktadir.
Kusadali, dinin zahir ve batin yapisi tizerinden hareketle tasavvuf ilmini Fikhin
veya seriatin tamamlayici bir unsuru olarak gérmektedir. Bu yontyle o, ilk de-
vir mutasavviflarina benzemektedir. Tevhid, varlik ve alemkonusunda ise
foni’l-Arabi mektebinin goriislerini temel almakta ve tasavvuf diistincesini ic-
sellestirmis bir kisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Gorebildigimiz kadaryla insa-
noglunun mécerasint mebde’, meéas ve mead kavramlar etrafinda ¢ok gtizel bir
sekilde aciklayan Kusadali, Ciineyd-i Bagdadi'yve kadar uzanan bir stfi gelene-
gin izlerini tasimaktadir. Ayni zamanda o, ma’rifet ve hakikate ulastiran bir
vesile olarak gordiigu asktan bahsettigi yerlerde coskulu bir sifi hiiviyetine bii-
rinmektedir.
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KUSADALI iBRAHIM HALVETI’NiN TEKKELERE BAKISI
Prof. Dr. Mehmet Demirci”

Bir seyhin yonetiminde tasavvuf egitiminin verildigi mekana tekke denir.
Islam medeniyetinin temel kurumlarindan olan cami, medrese ve tekke Asr-1
saadet’te Mescid-i Nebevi catisi altinda fonksiyonlarini icra etmis, Mescid-i Ne-
bevi’deki ilmi, i¢timai, askeri islevleri tarihi stire¢ icerisinde bagimsiz kurumlar
haline gelmistir.

Tekkeler daha ziyade toplumun ménevi ve ahlaki agidan egitilmesine yo-
nelik esaslar tizerinde yogunlasmustir. lk tekkeler basit bir oda ve kiiciik bir
mekandan ibaretti. Zamanla degisik mimari 6zellikler kazanan ve cok farkl
birimleri icine alan tekke yapilari ortaya ¢ikmustir.

T ]

XIII. yiizyildan sonra tekkeler muayyen bir tarikatin faaliyet merkezi seklin-
de kurulmaya baglanmis ve giderek yayginlagmigtir. Tarikat kurucusunun tur-
besinin bulundugu tekkeler genellikle o tarikatin merkez tekkesi (asitéane) kabul
edilmistir.

Tekkeler seyh tarafindan yonetilir. Tekkenin yonetim esaslarini tasavvuf
gelenekleri ve seyhin tavr belirler. Vakif geleneginin yayginlagsmasiyla birlikte
vakfiye metinlerinde yer alan sartlar o tekkenin idaresine yon vermistir. Vakfi-
yelerde tekke seyhliginin babadan ogula intikal eden bir gérev seklinde tesbiti,
yetkin ve yeterli olmayan seyh evladinin ortaya cikardigi problemler ve post
kavgalar tasavvuf hayatinin itibar kaybetmesinde énemli rol oynamistir. Tarih
boyunca devlet yoneticileri genellikle tekke seyhi tayinlerine karismamis, ancak
gerekli durumlarda tekkenin yonetimine miidahale etmistir. Osmanli dénemin-
de bu uygulamanin en carpici 6rnegi, 1826’da yeniceriligin kaldirlmasiyla bir-
likte yasaklanan Bektasilige ait tekkelere yapilan seyh tayinlerinde gorilmekte-

Dokuz Eyliil Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, (Emekli Ogrt. Uy.)- Temel Islam Bilimleri —
Tasavvuf, mail: mehdemirci@hotmail.com
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dir. Meclis-i Mesayih kurulduktan sonra ise bagka tarikatlerin seyh tayininde de
siyasi otoritenin etkisi goriiliir.!

Bazi tekkeler devletin iskan politikasina uygun yerlerde kurulmus ve dev-
letce desteklenmistir. Boyle bir gorevle tesis edilen tekkeler tasavvuf eg@itiminin
yant sira guvenlik ve ticaret gibi konularda da hizmet vermistir. Anadolu ve
Balkanlar'da Erenkdy, Velikdy, Tekkekdy, Dedekdy, Tekkekizillar,
Tekkeyenicesi, Tekkekaya gibi koy isimleri buralarin dervigler tarafindan kurul-
dugunu gdsterir.

Tasavvuf erbabi fethedilen yerlerde tekkeler insa edip bolgedeki topraklari
insanlarin gonilleriyle birlikte ihya etmistir. Elde edilen trtinleri konuklara ik-
ram eden tekkeleri devlet vergi muafiyeti taniyarak desteklemistir. Bu hizmetler
ihtida olaylarinin en 6nemli sebeplerindendir. Sakin yerlerde kurulan, tevekkiil
ve teslimiyetle manevi cihadin, goniil yolculugunun yapildig tekkelerde, gerek-
tiginde savasa katilan dervisler yetismistir.?

Medreseler dinin ilim boyutunu temsil ederken tekkeler duygu yonini
gliclendirmis, siir ve masikinin yardimiyla ruha cosku veren zikir meclisleri tek-
kelere farkli bir atmosfer kazandirmig, bu hal ilahi ask ve muhabbeti dogurmus-
tur. Tekkeler siir ve musiki basta olmak tizere glizel sanatlar alaninda énde
gelen kurumlardir. Siir ve musikinin buiyiik ustalarinin tekkelerde yetigmesinin
sebeplerinden biri zikir meclisleri, dyin merasimleri, bu merasimlerde okunan
ilahilerdir.

Osmanl topraklarinda devlet yoneticileriyle tekke mensuplari arasindaki
iligkiler dikkat cekicidir. Osman Gazi'nin bir tekke seyhi olan Edebali ile alékast,
Orhan Gazi tarafindan 1331'de Iznik’'te acilan ilk medresenin basmna Fusis
sarihi David-i Kayseri'nin getirilmesi, Yildinm Bayezid’in Emir Sultan, Fatih
Sultan Mehmed’in Aksemseddin’le iliskileri, kurulus safhasinda olan devletle
tekke mensuplari arasindaki baga isaret etmektedir. Bu olumlu iligkiler genellik-
le daha sonra da stirmiistiir. Ote yandan devlet tekke ve tarikatlara kars: genel-
likle esit uzaklikta durmus, siyasi otorite ile ters diisen tarikatlara bagh tekkeler
stirekli gbzlem altinda tutulmustur. Dervisler umumiyetle siyasal konulara ilgisiz
kalirken siyasilerle yakin miinasebet kuran stfiler de vardir.

Gelibolu Mevlevihanesi'nin seyhi Mustafa Déanis Efendi’nin vefat: tizerine yerini alacak sey-
hin belirlenmesi anlatilirken su ifade dikkati ceker: “Arkast olanlar bastirdilar. iltimast bulu-
nanlar ettiler. (...) Nafia ndzinMahmud Celaleddin Pasa, dahiliye nazirt Memduh Pasa,
méabeyn katibi Tahsin Bey gibi kodamanlarin iltizdmiyla, Burhdneddin babasinin postuna
oturdu (1896).” Tahir Olgun, Cilehdne Mektuplari, Akcag, Ankara, 1995, s. 81

2 Bkz. Omer Liitfi Barkan, “Kolonizatér Tiirk Dervigleri, Vakiflar Dergisi, 11, Ankara, 1942
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(1793) tarihli bir belgeye gore tekkelerin agilist devletin kontroliinde idi.
1812’de tekke vakiflarini denetim altina alan Osmanli Devleti, 1866’da seyhii-
lislamhga bagl bigimde olusturdugu Meclis-i Mesayih’i tekkelerin yonetiminden
sorumlu tutmustur.

Isanbul’'daki tekkelerin idaresi Meclis-i Mesayih’e, tasradakilerin idaresi
muftilerin bagkanh@inda kurulacak Enclimen-i Mesayih’e verilmistir. Tekkeleri
resmi ve hususi seklinde iki gruba ayiran bu nizamname ile asirlardir stiregelen
mali 6zerklikle birlikte idari 6zerklik de sona ermis, tekkeler merkezi biirokrasi-
nin denetimine girmistir. Nizamnamenin geregi olarak yayimlanan bir dizi
talimatnamede seyh ve derviglerin yetistiriimesinden bu kurumlarin teftisiyle
temizligine varincaya kadar bircok konu tesbit edilmistir. Islam diinyasinda
tarikatlara gore tekkelerin sayisi konusunda saglam bir istatistik bilgisi bulun-
mamaktadir.®

Y

Tasavvuf bir olgunlasma yoludur. Insanin méanevi potansiyelini gelistirme-
sini, igindeki ilahi 6zu aktif hale getirmesini, maddenin esaretinden kurtulmasi-
ni, Yaradan'wyla bilis tutmasini ve kendisini her an O’nun huztrunda hissede-
rek “O’nun boyasi’na boyanacak bir yasayis seviyesine yiikselmesini amaclar.
Tasavvuf 6miir boyu stirlip giden bir yolculuktur.

Tasavvufun kurumlasmis sekli tarikattir, tarikat mekanlarina “tekke” denir.
Asil olan tasavvuftur. Tarikat ve tekke tasavvufun olmazsa olmazi degildir. Ama
tarihi tecrtibe boyle kurumlar ortaya cikarmistir ve bunlar basarili olmustur.

¥

Toplum cesitli kesimleriyle bir butiindiir. Duraklama ve gerilemeden belli
Olclide hepsi payini alir. Clinkii kurumlarin dayandi@i insan malzemesi aynidir.
Dolayisiyle gerileme ve bozulmadan tekkeler de hisselerini almiglardir.*

Osmanli'nin kurulus ve yiikselis donemlerinde tekke ve tarikat mensuplari-
nin haiz oldugu seviye ve itibar, duraklama ve gerileme devirlerinde, baska
kurumlarda da oldugu gibi, kayboldu. Bunun baglica sebeplerinden biri olarak,
tekkelerdeki, say1 artisina ragmen, kifayetli ve gliclii seyhlerin yetistirilememesi
gosterilebilir. Tarikat seyhligi bazan tevarls yoluyla ehliyetsiz kisilerin ellerine

3 Ozetle sundugumuz tekkeler hakkindaki bilgi icin bkz. Mustafa Kara, “Tekke”, Diyanet Islam
Ansiklopedisi (DIA), c. 40, s. 368-370

M Demirci, “Tirkiye'nin Cagdaglasma Stirecinde Tarikatler”, Tarihten Gtintimtize Tasavvuf
Kiiltiiri-Makaleler icinde, Vefa yayimcilik, Istanbul, 2009, s. 646
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gecmeye baglar. Nufuz yarisi veya distan midahalelerle yapilan atamalar
dolayisiyle tarikatler arasinda bir takim anlasmazliklar belirir. Eskiden beri var
olan rnedrese-tekke miicadelesi de gerileme sebeplerinden biridir.

Meclis-i Mesayih kararlar ile tarikatlerin son 90-100 senesi iginde, hakla-
rinda su sekilde diizenlemeler yapilmistir:

1- Evkaf-1 Himayun nezaretinin kurulmasiyle (1826) tarikatlerin mali kay-
naklan denetim altina alinmak istendi. 2- Her tarikat mensubu, kendi 6zel kiya-
fetini giyecek, bagkalari bu ttir kiyafetleri kullanamayacakti. 3- Bir tarikatin icine
sizmalart 6nlemek icin, mensuplart imzali miihtrla bir tarikat belgesi tasiyacak-
t1. 4- Tekke disinda umumi mahallerde zikir ve ayin yapilmayacak, bunlara ait
malzeme disariya ¢ikarilamayacakti. 5- Her tarikat, merkez tekkenin kontroliin-
de olacak, onlarnn faaliyetlerinden merkez tekke sorumlu olacaktl. 6-
Tarikatlerde seyh ve halife segimi, merkez tekkenin yetkisi ve seyhlislamin
goriisiiniin alinmasina bagl olacakti. 7- Seyhlik ve halifelik bir icazetnameye
bagl olacak ve bu icaztnamede, gevredeki mevcut baska tarikat seyhlerinin de
imza ve muhtrleri bulunacakti. 8- Hatta bunun da 6tesinde, tarikat seyhliginin
imtihanla belirlenmesi, ve sonucundaki merasim sirasinda Meclis-i Mesayihtan
yetkili birisinin bulunarak icazetnameyi tasdik etmesi sarti getirilmisti.®

Seyhligin imtihanla belirlenmesi, tarikat teamtliindeki icazet ve hilafet usu-
liine ters ise de, tekkelerdeki ilmi seviye kaybini 6nlemek icin distiniilmis ol-
malidir. Ne var ki, bu tedbirler bahane edilerek siyasi baskiya maruz kalindigi
varittir.® Bilhassa 1908 devriminden sonra tarikatler, rakip sivasi partilerin ve
hiziplerin ¢ogunun ilgisini cektiler. Bunlar yaygin tegkilatlar1 ve derin niifuzlan
ile elbette ise yararlardi.” Selcuklu ve Osmanli'da tarikatler ve tekkeler devletin
icinde yer alan kurumlardir. Bagka miiesseselere gore, zaman zaman bazi imti-
yazlara sahip gibi gorintyorlarsa da, genel olarak idarenin gozetiminde bu-
lunmuslardir.®

Y. Nuri'ye gore II. Mahmut zamanindaki Meclis-i Mesayih diizenlemeleri,
asagida deginecegimiz Kusadali Jbrahim Halveti’nin diistinceleriyle paralellik
arz etmektedir.’

W

Bk. irfan Giindiiz, Osmanhlarda Devlet Tekke Miinasebeti, 196 vd. Istanbul 1984.
Age, 214.

Mustafa Kara, Tekkeler ve Zaviveler, 404, 3. baski, Istanbul 1990

Age, 298

Bkz. Yasar Nuri Oztiirk, Kusadal Ibrahim Halveti, Istanbul, 1982, s. 3
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Kusadali brahim Efendi (1188/1774 - 1262/1846) Aydin’in Kusadast ilce-
sinin Cinarli kéyiinde dogdu. Istanbul’da Feyziyye Medresesi'nde tahsilini ta-
mamladi. Kirk dokuz yaglarinda Halveti-Sabéani tarikatinin Cerkesiyye koludan
Ali Efendi’ye intisap etti.

Seyhi kendisine hiléafet vererek irsad goreviyle Misir’a gonderdi. Kahire’de
Glilseni Dergahi’'nda kaldi. 1235 (1820) yilinda [stanbul’a déndi, irsad faaliye-
tine baslad1. Ikinci defa hacca giderken Rabig mevkiinde vefat etti.'”

Kusadali, merasime sekli unsurlara itibar etmezdi. Usturaci Halil Efendi’nin
Aksaray Sinekli Bakkal’da kendisi icin yaptirdigi dergédh yaninca, etrafi telas
gosterirken o sogukkanl bir ifadeyle: “Elhamdu lillah merasimden kurtulduk”
buyurdu.

Bu bilgileri Aktaran Hiiseyin Vassaf ‘a (1877-1929) gore: “Esasen meslek-
lerinde merasim olmadigindan, anlasildigina gore, ziyaretine gelenlerden pek
hoslanmamalart itibariyle boyle séylemislerdir.”

Bu dergédhin yeniden yapimasina da izin vermedi ve: “Bizim namimizda
bilahare biri zuhur edip burayi o ihya edecektir. Onun icin muvafakat verme-
dim” demisti. Nitekim Sam’dan tarik-1 Halveti-i Bekri $Sabani meséayithindan
forahim Efendi isminde bir zat gelip bu dergahi yeniden insa etti. Sefinetii’l-
Evliya miellifi bunu Kusadali’'nin “kesf-i istikbal”i olarak degerlendirir.*

Kusadali Tekkesi, Katip Muslihuddin mahallesinde, Katip Muslihuddin
Camii sokagi ile Sancaktar Miiezzin sokaginin sinirladigi arsa lizerinde yer al-
maktaydi. Tekkelerin kapatilmasinin (1925) ardindan kaderine terk edilen der-
gah zamanla harap olmus, 1950’lerin basinda tamamen ortadan kalkmus, yal-
nizca Katip Muslihuddin Camii sokaginin karsi yakasinda bulunan kiigtik hazire
giiniimiize ulagabilmistir.'?

Ibrahim Efendi 1248/ 1832’de tekkesi yanincaya kadar on yildan fazla bu-
rada irsad faaliyetlerini stirdtirdii. Bir yil sonra Fatih Carsamba pazarinda bir
konak satin alarak buraya verlesti. Bu tarihten, hacca gitmek tzere Istan-
bul’dan ayrldigi 1259 (1843) yilina kadar yaklasik on sene irsad faaliyetlerine
actid ilim irfan ve sohbet meclisleriyle burada devam etti.'®

10 Nihat Azamat, “Kusadali ibrahim Efendi”, DIA, istanbul, 2002, c. 26, s. 468-470

' Hiiseyin Vassaf, Sefinetii’l-Evliva, haz. Mehmnet Akkus-Ali Yilmaz, Kitabevi, istanbul, 2006,
c. IV, s.111

12 Baha Tanman, “Kusadali Tekkesi”, DIA, c. 26, s. 470

13 Nihat Azamat, age ve yer
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Kusadal'nin adab erkanin agir bastigi “tekke”yi de sekil unsuru olarak
gordiigu sdylenebilir. Esasen o, tarikat merésimlerine itibar eden biri degildir.
Kimseye hilafet vermemistir. Ona goére hilafet bir sirr-1 Muhammedidir. Kime
ihsan olunur ve eserleri kimin tzerinde goruliirse, hilafet sirriin sahibi odur.
Vassaf'in ifadesiyle: “Yoksa birka¢ sene bir dergdha miidavemet etmek, hafta
gtinleri merasim-i zikirde bulunmakla bir miiddet sonra, ‘sen artik kesb-i kadem
ettin. Sana ilbas-1 tac G hirka zamani geldi. Haydi bakalim!” diyerek cem’iyyet
teskil ile o kimsenin halife addolunmayacagina kani olup, 6yle bir usll tesis
eylediler ki, bu gibi merasimden tamamen miicerreddir.”** Bir mektubunda:
“Safilik tac ile aba oldu / Hayf kim ma’rifet hebéa oldu” der.

Nitekim Kusadali'nin vefati tizerine ihvan, hal-i hilafetin Bosnali Mehmed
Tevfik Efendi’de tecelli ettigini gorerek kendisine biat etmistir.'®

Kusadali, diger esma tarikatlari gibi esma-i hiisnadan yedi ismin (kelime-i
tevhid, Allah, h{, hay, hak, kayyiim, kahhar) zikredilmesini seyru silik esasi
olarak ele alan, halvet ve tekke merkezli tasavvuf anlayisina sahip Halvetiyye
menstbudur. Ayrica tasavvuf anlayisina getirdigi yeniliklerle temaytiz etmis ve
bu sebeple kendisine Halveti-Sabani tarikatinin kendi adiyla anilan Kusadali
(Kusadaviyye, Ibrahimiyye) kolu nisbet edilmistir.

Kusadali, tekkelerde artik feyiz kalmadigini séyler. Onun igin seyr G stilaki
tekke disinda bulundugu her yerde sohbetlerle siirdiirdii. {lim tahsilini seyri
stltkin yarst sayardi, esma zikrini zorunlu bir uygulama olmaktan ¢ikarip
muridde istidat zuhur edinceye kadar istigfar ve salavat-1 serife dersiyle yetindi.
Kul tertibi dedigi evrad ve ahzab okuma yerine zikir olarak ménasini diisinip
yiiksek sesle Kur’an-1 Kerim’i hatmetmeyi tavsiye ederdi.'®

T ]

Kariyer hayatinin baglangicinda Kusadali hakkinda bir doktora calismast
yapan Yasar Nuri Oztiirk, onun tekkeler hakkinda ki tavri konusunda keskin bir
kanaate sahiptir. Oztiirk’e gére “Kusadali’nin izledigi ve izlettigi siilikte tekkeye
yer yoktur.” O tasavvufi hayattan tekkeyi cikarmakla bir inkildp yapmustir.
Oztiirk abartili bir ifade ile séyle der: “Kusadali bu cephesiyle tasavvuf tarihinde
bir déniim noktasi sayilabilir diisiincesindeyiz.”’

14 Vassaf, age, ve cilt, s. 113

15 Nihat Azamat, age, s. 469
16 Nihat Azamat, ag yer
17 Yasar Nuri Oztiirk, Kusadah Ibrahim Halveti, Istanbul, 1982, s. 88
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Yazar bu gortstine delil olarak, evvelce sozlini ettigimiz gibi, tekkesinin
yanmasi karsisinda Kusadali’'nin kayitsiz kalmasini; o sirada tekrar yapilmasina
izin vermemesini, ayrica iki s6ziinti gosterir. O sézlerden biri “Fizemanina (za-
manimizda) tekkelerde siil(ik ve irsad tavri yok” ifadesidir.'®

Hazrete atfedilen ikinci ctimle sudur: “Evler istirahat iglin, camiler ihfaen
ibadet ictin olmasina binéen, tekkeler yapilip cehren caligmast ictin mukaddem
isaret olunmus. Simdi tekkeleri meyhane, kerhane idiyorlar.”*®

Birinci st6zde elbette gercek payi vardir. O devirde geleneksel tekke
adabina, sullk ve irsad tavirlarina sadik olan tekkeler oldugu gibi, daha laubali
ve gevsek tavirl tekkeler de vardi.

Ikinci séziin bir bolimiine katlmak miimkiin degildir. Bazi tekke mensup-
larinin igki igtikleri vakidir. Bunlara hakl olarak kizan Kusadali’'nin, tekkelerin
meyhane edildigini séylemesi anlasilabilir. Ama “tekke” ve “kerhéne” kelimele-
rinin yan yana getirilmesi insafsizliktir. Tekkelerin hicbirinde bunu dogrulaya-
cak bir durum olmadigini diistiniiyoruz. Bu karsiklik, kelimenin halk dilindeki
ve gliniimiizdeki anlamindan kaynaklanmistir.?

Bas tarafta, asil olan tasavvuftur, tekkeler tasavvufun olmazsa olmazi de-
gildir, dedik. Ama tarihi tecriibenin bu kurumlarin ortaya gikardigini ve bunla-
rin bagarili oldugunu da belirttik. Bozulmalar meydana gelince, taménen gerek-
siz gbrme yerine 1slah edilmesi akla daha uygundur.

Bazi tekkelerdeki dejenerasyonu elbette baskalari da gérmiis olmalidir. Ni-
tekim Tanzimatla birlikte, Kusadali’'nin vefatindan 21 sene sonra bu konuda
Meclis-i Mesayih diye bir kurum olusturulmustur.

W

Sonug: Tekke, tasavvufun kurumlagmis sekli demek olan “tarikat” men-
suplarinin bir arada bulundugu mekan demektir. Tarih iginde tekkeler zikir
meclisi, irfan ocagi, mescit, misafirhane, asevi, kiitiiphane, postane, sanat 6gre-
timi gibi ¢ok cesitli hizmetlere mekan olmustur.

18 Age,s. 89, 101

19 Age,s. 204

20 Eski liigatlerde “kerh&ne” diye bir kelime yoktur, asli “karhane”dir, yazarken de imlasi 6yle-
dir. Kamus-1 Turki, Ferid Devellioglu ve Kubbealt: Lugati'nda “kérhéne” sozt igin ti¢ anlam
verilir. Onem sirasina gére: 1- isyeri, imalathane, atélye, fabrika. 2- siit ve siitten mamul sey-
lerin satildigi yer; bézi yiyeceklerin yapildigi yere de denirdi: Boza Karhéanesi. 3- genelev
umumhéne. Buna goére Kusadali, umumhéneyi kasdetmeyip, tekkelerin amaci digina ¢iktigi-
ni, maiget mekanlari héline geldigini sdylemek istemistir, diye diigtiniyorum.
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Osmanlr’'nin gerilemesine paralel sekilde, her kurum gibi tekkelerde de bir
bozulma goérildi, bir kisminda irfan yuvast olma 6zelligi geri planda kaldi. Tam
da bu dénemde yasayan Kusadali Ibrahim Halveti, mevcut sekliyle tekkelerin
islevini kaybettigini dustiniiyordu. Tasavvufun 6zii olan tevhid, itrfan ve ahlak
ilkelerinin, tekke ritieli olmadan da sohbet yoluyla canli tutulabilecegini diist-
niiyordu.

Zaman iginde her kurumda yozlagsmalar olabilir. Bu durumda tamamen
kapatma yerine, islahi cihetine gidilmesi daha uygun olsa gerektir. (Kusadast,
01.04.2016)
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KUSADALI iBRAHIM HALVETi VE MELAMET NESVESI
Prof. Dr. Mehmet Necmeddin BARDAKCI*

Giris"™

Kusadali fbrahim Halvetinin tasavvuf diisiincesinde énemli veri olan
melametnesvesi, tasavvuf tarihinde bircok sifi ve tarikat tarafindan benimsen-
mistir. Melamet, ihlasi elde etmek dustincesiyle iyiligi aciklamamak, kottlagu
de gizlememek seklinde tanimlanir. Tefekkiirden daha ¢ok amele dayanan
melametilik, riyadan kacinmak amaciyla gizlilik ve sohretten sakinmayt, iyilikle-
ri gizleyip kotuliikleri 6rtmekten kaginmayi, halkin degil Hakk’in rizasina uygun
davranmay1 vebelirgin bir kiyafet giymemeyi esas almustir.! Melameti ise, iyili-
gini aciklamayan, koétiluguni de gizlemeyen, damarlarinda ihlas zevkini tadip
sidki tam anlamiyla gerceklestiren kisidir.

Nazari temelleri kotiimserlik ve fitiivvet olan melametiler, sGfi ziimrelerden
kabul edilse destfilerden ayri bir ziimre olarakkendilerine has hayat tarzlari
vardir. Melametiler, amellerde gizlilik ilkesine bagliliklar1 sebebiyle, sahip olduk-
lart ilim hakkinda konusmayi, hallerin ortaya ¢ikmasini, keramet gostermeyi
tasvip etmezler. Nefsin arzuladidi bir seyi calisarak elde eden melédmetiler, bas-
kalarmin sirtina yik olmayr hos karsilamazlar. Her zaman nefislerini kusurlu,
halki ise yapmadiklarindan dolayi mazur gorirler, kendilerine kizan, hakaret ve
eziyet edenlere tevazu gosterip yumusak davranirlar. Insanlarin ayiplarini gor-
mezlikten gelip onlarin kusurlar ile ugragsmak yerine kendi nefislerinin eksiklik-
lerini gidermeye calisirlar. Allah’a tevekkiilleri tam olan melametiler, Allah’tan

Siileyman Demirel Universitesi ilahivat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri-Tasavvuf, mail:
menbardakci@gmail.com

** TUBITAK 113K570 nolu proje kapsaminda hazirlanmustir.

Ebu Abdurrahman es-Siilemi, Risaletii’l-Melametiyye, (Omer Riza Dogrul, Melémet, inkilap
Kitabevi, Istanbul 1950 icerisinde, s. 95-142), s. 101.

2 Ebu Hafs OmerSiihreverdi, Avdrifu’l-Madrif, (Tasavvufun Esaslari), cevirenler: H. Kamil
Yilmaz-irfan Giindiiz, Istanbul 1990, s. 91.
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baskasindan bir menfaat beklentisi tasimazlar.® Jonii’l-Arabi (6.638/1240), me-
lamet ehlini bu 6zeliklerinden dolayt “imenad” olarak nitelendirmis ve
stfilerinen (st tabakasina yerlestirmistir. Ona gére bu makam, sadece ehlullaha
hastir ve niibiivvetin disindaki biitiin mertebelerin tistiindedir.*

Melamet, futlivvet ve tasavvuf terimlerinin anlamlari arasindaki yakinlik bu
terimlerin birbirleri yerine kullaniimalarina sebep olmustur. Bununla birlikte me-
lamet ve fatlivvet terimleri daha dar, tasavvuf terimi ise onlara gére daha genis
bir anlam yelpazesine sahiptir. Melamet ve flitivvet; batini halleri gizli tutmak,
nefsin arzusuna aykiri hareket etmek, kendini begGenmemek ve gosteristen ka-
¢inmak, seklinde ¢zetlenen ana fikir etrafinda olusmustur. Tasavvuf ise nefsi tez-
kiye edip Allah ve Reslli'ntin ahlakini yasamaya ¢alismak olarak anlasilmustir.

Melameti ile sfi arasindaki en énemli fark, sGfininzahiri batinini anlatir.
Sirlarindaki nur sozlerinde ve davraniglarinda gortinir. Bu yiizden sufi
kerametlerini agmada sakinca gérmez. Melameti ise, Allah’in sirlarint korumada
son derece kararl oldugu i¢in Allah ile kendisi arasindaki hali gizlemeye 6nem
verir ve kerametlerini gizler. Manevi mertebeler ve haller konusunda higbir
iddiada bulunmaz.’Stfiler, fend ve cem héalinden séz ederkentevhid, huldl
veittihad gibi vahdet-i viicidu cagristiran terimleri kullanmaktan ¢ekinmemis-
lerdir. Riya ve Kkotiligu emreden nefsin kusurlarini stirekli vurgulayan
melametiler ise, vecd ve istigraka mesafeli durduklarn igin bu terimlere sicak
bakmamiglardir.®Melametiler, stfilerin kabul ettigi bircok seye nefse pay ayirdi-
g1, toplumda sohrete sebep oldugu gerekcesiyle karsi ¢ikmiglardir.

Tasavvufu melédmetten Ustlin gdren Suhreverdi (6.632/1234)'ye gore
melameti, sahv ve temkin sahibidir. Thlas dairesi icerisinde yasadig halde ihla-
sinin hakikatini kavrayamamaktadir. Thlasa sarilip sadakatle bunu gerceklestir-
meye calismakla birlikte yaptigi amellerde insanlarin degerlendirmesinden etki-
lenmektedir. SGfi ise, amellerinde ve halinde mahlikatin degerlendirmesine
itibar etmeyerek bunlari fena ve zeval géziiyle gérmektedir.” Bu yaklasima gére

3 Stlemi, Risdletii’l-Melametiyye, s. 113-141; Abdiilbaki Gélpmarh, Melamilik ve Melamiler,
Tipkibasim Gri Yayin, Istanbul 1992, s. 22-24; Ali Bolat, Melametilik, Insan Yayinlari, Istan-
bul 2003, s. 238-245.

4 Muhyiddinibni’l-Arabi, el-Fiitahétii’l-Mekkiyve, DaruSadr, Beyrut tarihsiz, c. I, s. 181-182;

Suad el-Hakim, el-Mu’cemu’s-Safi, Beyrut 1981, s. 1004.

Stilemi, Risdletii’l-Melametiyye, s. 87.

6 Ebu’l-Ala Afifi, “Melamilik, Sufilik ve Ehl-i Fitiivvet”, Islam Diistincesi Uzerine Makaleler,
ceviren: Ekrem Demirli, iz yayincilik, Istanbul 2000, s. 147-148.

7 Siihreverdi, Avarifu’l-Madrif, s. 95-96.
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ihlast amellerden fani olmak olarak goren sifi, ihlasi amelde kusur gérmemek
seklinde anlayan melametiden daha tistiin bir konumda bulunmaktadir.®

Melamet ve futtivvete dair risaleleri bulunan Sulemi (6.412/1021) ise mela-
met ehlini shfilerden tstiin gérmektedir. Ona gore ibadet, takva, zihd, ilim ve
hélini agiGa ¢ikarmamaya 6zen gosteren melametiler, Allah ile iliskilerinde Hz.
Muhammed (sav) gibi en ulvi dereceye yiikseldiklerinde bile batinlari zahirlerine
tesir etmemektedir. Halkin arasina karistiklarinda onlardan biri gibi davranarak
ubudiyetteki en Ustiin hali yakalamaktadirlar. Stfiler ise Hz. Musa (as) gibi Allah
ile irtibatlan sirasinda batinlarinin tesiri zahirlerinde gériinmektedir.’

Melamilerin stfilerden tstiinli@i vurgulananSiilemi’nin bu yaklagimi su me-
taforuyla iligkilendirilebilir. Alemin ve icindekilerin kendisinden yaratldig su, *°
bu kadar degerli olmasina ragmen diger varliklarin arasinda siradan bir varliktir.
Insanlar, hayvanlar ve bitkiler kendisinden faydalanilar fakat su kendisinin o
ylice mertebesini onlara hissettirmez. Manevi yticeligini gizleyen melami de go-
rintgte halktan biridir. Onun davranigt, Allah katinda en stiin mertebeye cik-
masina ragmen mira¢ dontsu Allah ile olan 6zel goriismesinin izleri izerinde
gorinmeyenHz. Muhammed (sav)’in davranisindan milhemdir. Bu hal, Allah ile
gorustiikten sonra iginde bulundugu halin etkisiyle hi¢ kimsenin ylziine baka-
mayan Hz. Musa (as)'nin halinden daha yiiksek bir mertebedir.!

1. ilk Devir Safileri veMelameti Anlayis

Flttvvet ve melamet anlayisi, [I/VIIL. Yiizyilda Horasanh zahidler tarafindan
bir hayat tarz1 olarak yasanmaya baglamistir.'”* O dénemde kavram heniiz siste-
matik bir sekilde kullaniimadigi icin ilk zahidlerimelametiligi hazirlayan Kkisiler
olarak gérmek gerekir. Ibrahim Edhem (6.161/777), Abdullah ibnMiibarek
(6.181/797) ve Fudayl b. lyaz (6187/803) gibi zéhidlerde goriilen bu anlayis,
sonraki donemlerde nazariye haline gelip tasavvuf ziimrelerinin btiytik bir cogun-
lugunu etkilemistir. III/IX. Yizyilda tesekkiil stirecine giren tasavvuf, 6zellikle
Bagdat ve Nisabur'daki tasavvuf zimreleri ile déneme damga vurmustur.
Nisédbur’damelametilik, Bagdat'ta sifilik seklinde gelisen tasavvuf hareketine

8  Siithreverdi, Avdrifu’l-Madrif, s. 96; Abdurrahman Cami, Nefahati’l-UnsminHadarati’l-
Kudiis, ceviren: Lamii Celebi, hazirlayanlar: Stlleyman Uludag- Mustafa Kara, 2.baski Istan-
bul 1998. s. 74; Golpinarli, Melamilik ve Meldmiler, s. 18.

°  Afifi, Islam Dustincesi Uzerine Makaleler, s. 143-144.

10 Enbiya 21/30.

1 Rene Gueneon, Maneui llimlere Giris, ceviren: Liitfi Fevzi Topacoglu, Insan Yaymlar, Istan-
bul 1997, s. 161-162.

12 Mehmet Saffet Sarikaya, XIII-XVI. Asirlardaki Fiitiivvetnamelere Gére Dini Inang Motifleri,
Kilttir Bakanh@ Yayinlari, Ankara 2002, s. 51.
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kavramsal bir cerceve cizilmeye baslanmistir. Stifilerin giyim tarzlari ve mekéanla-
ryla toplumdan farkhi gérintiileri, zahidane bir hayat tarzini benimseyen ve top-
lumdan farkli bir kiyafet giymeyi riya olarak degerlendiren melametileri rahatsiz
etmistir. Hamd@n Kassér (6.271/884) tarafindan sistemlestirilen zithd agirlikl bir
tasavvuf mektebi olanmelametilik, tasavvufun tesekkil slrecinde Ebu
TurabNahsgebi (6.245/859), Ebu Hafs el-Haddad (6.260/874), Ebu Hamza el-
Horasani (6.290/903), Ebu Osman el-Hirdi (6.298/910) ve IbnNiiceyd
(6.377/987) gibi arifler tarafindan temsil edilmekle birlikte, III-IV/IX-X. Yizyillar-
daki bircok meshur stfimelameti anlayisi benimsemislerdir.

Horasan Melametiyyesinin imami olan Hamd@inKassar'a gére, '* melamet,
selameti terk etmektir.!* Hak Teald'nin hizmetinde iken halkin dedikodusuna,
dogru bildigi yolda kinayanin kinamasina aldirig etmemektir. Yoksa bir insanin
seriata karsi hiirmet gostermedigi icin halkin kendisini ayiplamasi melamet de-
gildir.”® O, bu diisiincesiyle dini emir ve yasaklar ¢igneyip bunu melamet gere-
gi yaptigimi soyleyen cahil ve ahmaklarin davraniglarini tenkit etmektedir.
Hamd(inKassar, erdemli bir kimsenin nefsinin kusurlarini gérmesi gerektigini,
nefsini Firavun’un nefsinden daha hayirli géren kisinin gurur sahibi oldugunu
belirterek kalp hastaliklarindan biri olan ucb/kendini begenmeye karsi dikkatli
olunmasini istemistir.'®

HamdunKassar’a gore melameti, bir Miircii kadar Allah’tan tumitlidir, bir
Mutezili kadar da Allah’tan korkar.!” Zira melametiler, Allah’in keremine o ka-
dar cok glivenirler ki bu yiizden Miircie mensuplari bile onlarin bu timitvar
oluglarini kinarlar. Allah’in gazabi hakkinda da o kadar ileri giderler ki Mutezile
mensuplari bile onlarin bu umutsuzluk iceren tavrini elestirirler. Bu suretle onlar
her durumda kinanmaya hazir olduklarindan hi¢ kimseye yaranamazlar.'®

Hamd(nKassar'a gore, bir insan kendisinin gizli kalmasini istedigi, agik-
landiginda mahcup olacagi bir hali bagkalarinda gérdiigli zaman aciklamama-

13 Ebu Abdurrahman es-Siilemi, Tabakdtu’s-Sifiyve, tahkik: Nureddin Seribe, Misir 1986, s.
123; Ebu Nuaym, Hilyetti’l-Evliya ve Tabakéti’l-Asfiya, Beyrut 1988, c. X, s. 231.

4 Hucviri, Kesfii’l-Mahctb, Hakikat Bilgisi, hazirlayan: Sileyman Uludag, 2. baski Istanbul
1996, s. 148; FerideddinAttar, Tezkiretii’l-Evliya, hazirlayan: Siileyman Uludag, 2. baski [s-
tanbul 199, s. 426.

15 Siilemi, Risaletii’l-Melametiyye, s. 102; Cami, Nefahati’l-Uns, s. 188.

16 Ebu Nuaym, Hilyetii’l-Evliyd, c. X, s. 231; Abdiilkerim Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye fi
‘limi’t-Tasavvuf, Beyrut-Dimagk 1995, Kuseyri Risdlesi, hazirlayan: Stleyman Uludag, 3.
baski Istanbul 1991, s. 138.

17" Ebu Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, c. X, s. 231; Hucviri, Kesfii’l-Mahctib, s. 149; Zehebi, Siyer, c.
XX, s. 341.

18 Attar, Tezkireti’l-Evliya, s. 426.
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lidir. *® Kusurlan orterek hatalar gérmezlikten gelmelidir. Insanin bir meslek
sahibi olarak galisip kazanmasi, zéhid ya da arif olarak taninmasindan daha
tistiindiir. ’Hamd(inKassar'inanlathd: su olay, onun bu vasiflara sahip oldugu-
nu ortaya koymaktadir:

-Bir gtin NisaburHire’sinde nehir kiyisinda yiriyordum. Burada futtivvetle
taninmis Nuh adinda bir ayyar?! vardi. Nisabur’daki tiim ayyarlar onun emrin-
de idi. Onu yolda gérdim ve:

-“Ey Nubh, futtivvet ve civanmertlik nedir? diye sordum. O da:

-“Benim civanmertligim mi, senin civanmertligin mi?” diye karsilik verince,

ben de:
-“Her ikisini de soyle, ” dedim. Bunun tizerine sunlar séyledi:

-“Benim civanmertligim sudur: Bu kabayi ve kaftani cikarip onun yerine
hirkay1 ve yamali elbiseyi giyerim. Stfi olayim ve bu giysi icinde halktan utana-
rak glinahtan sakinayim diye o hirkanin muamelesine ve hakkina siki bir sekil-
de riayet ederim. Senin civanmertligin ise sudur: Halk vasitasiyla fitneye diis-
memen ve halkin da senin vasitanla fitneye diismelerine vesile olmaman igin
hirkay1 ve yamali elbiseyi ¢ikarmandir. Su halde benim civanmertligim, seriati
sirta giyilen hirka ile korumak, senin civanmertligin ise, hakikati hirkasiz olarak

ruhlarda muhafaza etmektir.”??

Tasavvuf tarihinde bircok tarikatta varligini stirdiiren melametilik anlayisi
li¢ donem gegirmistir. Birinci donem tasavvufun tesekkiil devrinde Nisabur’da
yasayan HamdunKassar (6.271/884)ve mubhitinin olusturdugu ilk devir
melamiligidir. Ikinci dénem Haci Bayram Veli'nin halifelerinden Dede Omer
Sikkini (6.880/1475) liderliginde olusan ve Osmanli dénemi meléamiligi olarak
da bilinen orta devir melamiligidir. Ugtincii dénem ise, XIX. yiizyilda yasayan

19 Bolat, Melametilik, s. 132.

20 Stilemi, Risdletii’l-Melametiyye, s. 107.

2L Ayyar, Arapca bir kelime olup ¢ok gezip dolasan, zeki, kurnaz, gézii pek ve atilgan kimse de-
mektir. Horasan melamettiyyesine bagh ziimrelerle olan iligkileri sebebiyle mirtvvet ve fiittivvet
ehli icin kullanilan fityan terimi ile anilmuglardir. Ayyarlar, Ortacag islam diinyasinda daha cok
kendi ¢ikarlari igin toplum diizenini bozan ziimrelerdir. Abbésilerin ikinci déneminde ortaya ¢i-
kan, cogunlugunu sehirlerdeki igsiz gligstizlerin, ayak takiminin, topraksiz kéyliler ile ordudan
ayrilmig bazi askerlerin olusturdugu bir serseri genclik grubudur. Bunlar iktidarin giiclii oldugu
zamanlarda geri plana cekilirler, yénetimin zayifladigi siralarda ortaya ¢ikarlar ve sorumsuz ha-
reketleriyle tilkeyi zor duruma sokarlar. Bagimsiz olarak hareket eden bu gruplar bazen yoénetici-
ler tarafindan siyasi menfaatler icin kullanilmistir. Abdiilkadir Ozcan, “Ayyar”, DIA, c. IV, s.
296, Istanbul 1991; Sarikaya, Fiitiivvetnamelere Gére Dini fnang Motifleri, s. 30.

22 Hucviri, Kesfu’l-Mahctib, s. 293.
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ve melamilik ile naksilik arasinda bir tasavvuf anlayisi olusturan Seyyid Mu-
hammed Naru’l-Arabi (6.1305/1887) ile baglayip zamanimiza kadar gelen son
devir melamiligidir.

Tasavvufun tesekkiil devrinde yasayan alimlerin, zahidlerin ve ariflerin bir
kisminda goriilen melametiyye diistincesi zamanla bircok tarikatin nazariyesin-
de ve bazi ariflerin tercihlerinde kendine yer bulmustur. Bunlardan biri

deHalvetiyye tarikatina mensup olmakla birlikte melametinesveyi benimseyen
Kusadali Ibrahim Halveti’dir.

2. Kusadali1 ve Melamet Nesvesi

Halvetiye tarikatinda muridler diger tarikatlarda da oldugu gibi tekkelerde
terbiye edilir. Bazi tekkelerde miiridlerin yalniz kalarak zikir ve tefekkiirle mes-
gul olduguhalvethaneler vardir. Seyhlerin ve miuridlerin giydikleri tac ve hirka-
lar, onlarin tarikat icerisindeki konumunu belirlemekte ve diger tarikat mensup-
larindan ayirt edilmesini kolaylagtirmaktadir.

Tasavvuf seyhlerinin ve seyr (i stillikte belli bir dereceye ulasmis dervislerin
tarikat kiyafeti olarak baslarina giydikleri tac, tarikatlara gore rengi ve sekli de-
gisebilen bagliklardir.?* Tarikatlarda énemli bir giysi olan tac; seriat, tarikat,
hakikat ve marifet seklinde ifade edilen tasavvufun doért kapisint ve kemali
sembolize etmektedir. Tac giyen bir tarikat mensubunun nefsin sehvet ve arzu-
larini, hirs ve tamahi, kibir ve boblirlenmeyi, isyan ve cehaleti terkettigi, diinya
sevgisini génliinden cikardign belirtilir.?® Tac, dilimli ve dilimsiz olmak {izere
ikiye ayrilir. Halvetiler, genellikle bes dilimli taci tercih etmislerdir. Tacin bes
diliminin beden acisindan nefs, kalp, akil, sir ve ruh ile bes duyuyu; dini agidan
Islam’in bes sartini ve bes vakit namazi sembolize ettigi kabul edilir.2° Halvetiye
tarikatinin Stinbntiliye, Semsiye, Cerrahiye, Sinaniye ve Kusadal’'nin da men-
subu oldugu Sabaniye kollar1 ise dort kapi kirk makami sembolize eden dort
dilimli kirk dalli tac1 tercih etmislerdir.?’

2 Genis bilgi icin bkz. M. Necmettin Bardakgi, “Tasavvufun Tegekkiil Devrinde Melametilik”,

Uluslararast Melamilik ve Seyyid Muhammed Naru’l-Arabi Sempozyumu, 9-10 Mayis 2015
Antalya-Ttrkive, Bildiriler Kitab1 2016, s. 21-42.

2% Semih Ceyhan “Tac”, DIA, c. XXXIX, s. 363.

% Yahya Agah b. Salihistanbuli, Tarikat Kiyafetlerinde Sembolizm-Mecmuatii’z-Zaraif
Sandiikatii’l-Madrif, hazirlayan: M. Serhan Taysi, sadelestiren: Ulker Aytekin, Ocak Yayinci-
lik, Istanbul 2002, s. 116-118.

% [stanbull, Tarikat Kiyafetlerinde Sembolizm, s. 68-69; Ramazan Muslu, “Tiirk Tasavvuf Kiil-
tirtinde Tarikat Kiyafetleri ve Sembolik Anlamlari”, EKEV Akademi Dergisi, yil: 12, say1: 36,
Yaz 2008, s. 48-50.

27 istanbuli, Tarikat Kiyafetlerinde Sembolizm, s. 101; Muslu, Tarikat Kiyafetleri, s. 53.
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Stfiler, kaba yinden dokunmus yamali hirka (murakka’) giymeyi adet
edinmiglerdir. Tarikat ehli tarafindan salih kisilerin isareti, zithd ve takvénin sem-
bolli, dervis ve seyhlerin giyim tarzi olarak kabul edilen hirkanin sekli zamana,
mekana ve tarikatlara gére degismistir. Bircok cesidi olan hirka irade ve teberriik
hirkas: olarak ikiye ayrilir. frade hirkast miiride giydirilirken teberriik hirkasi ta-
savvufa ilgi duyan fakat hentiz miirid olmayanlar ile bir seyhten icazet almakla
birlikte daha yiiksek mertebedeki bir seyhten feyiz alanlara giydirilmektedir. Hir-
ka bir baska agidan tovbe, velayet ve tasarruf hirkasi; irsad, hilafet ve icazet hir-
kasi;?*takva, marifet ve hakikat hirkasi olmak tizere tice ayrilmistir.?’Safiler hirka-
nin belinin sabirdan, yenlerinin havf ve recadan, iki yaninin kabz ve basttan,
kusaginin nefse muhalefet etmekten, yakasinin dogru yakinden ve pervazinin
ihlastan yapildigini belirterek hirkaya bir kudsiyet yiiklemislerdir. Safvet, fakr ve
tarikat makamlarinin tiimiini kendisinde toplayan hirkanin dervisin zahir batin
bltlinliglinii saglamasinda 6nemli katki sagladigini belirterek bu elbiseyi cikar-
may1 her seyden uzaklasmak olarak nitelendirmislerdir.*

Dervis ¢ehizleri arasinda 6énemli bir yeri olan kemer ise, tarikat mensuplar
arasinda; gayret kemeri, elf-nemed, sedd-i serif, kanberiye, tig-bend, palhenk
ve meyan-beste seklinde isimlendirilmis vesembolik anlamlar yiiklenerek belle-
rine kusak olarak takilmuistir.*!

{lk defa futiivvet ehli tarafindan kendilerinin halktan farkli olduklarini gés-
termek icin giyilen tac (kilah), hirka ve kemer zamanla tarikat ehlinin vazge-
cilmez kiyafetleri arasina girmistir. Hirka giymenin amaci, stfilerin kendilerini
glinaha dismekten korumaya calismalaridir. Hafif olmasi sebebiyle tercih edi-
len hirkay1 giymekten kasit, Allah’a karsi fakrda sadakat ve gontillerinin bagka
seyle mesgul olmasinin 6nline gecmektir. Tarikat buytkleri, halk arasinda ta-
ninmak ve hatali bir davranis yaptiklarinda halkin kendilerini kontrol edip de-
netlemelerini saglamak duslincesiyle hem kendileri hirka giymis hem de
miiridlerine hirka giydirmislerdir.*

Bununla birlikte halktan isi giicli olmayan baz fakirler, igsiz glicstizler de
hirka giyerek toplum nazarinda statii kazanmaya calismislardir. Ebu Stileyman
Dérani (6.215/830) nin belirttigi gibi, zahir ve batin bitiinligini saglayama-

Celvetiler ve Ussakiler ise on dort dilimli taci tercih etmislerdir. Istanbuli, Tarikat Kiyafetlerin-
de Sembolizm, s. 91.

28 Siileyman Uludag, “Hirka”, DIA, c. XVII, s. 373.

2 [stanbull, Tarikat Kiyafetlerinde Sembolizm, s. 124.

30 Hucviri, Kesfii’'l-Mahctib, s. 137-138; Muslu, Tarikat Kiyafetleri, s. 54-55.

31 [stanbull, Tarikat Kiyafetlerinde Sembolizm, s. 138 vd.

32 Hucviri, Kesfii’'l-Mahciib, s. 129-130.
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yan bu Kisiler, gontllerinde Kkaliteli elbise giyme arzusu tagimakla birlikte ucuz
elbise giyerek dervis gériintiisii vermislerdir.** Toplum tarafindan stifilere géste-
rilen saygl ve sevgiden etkilenerek makam ve itibar kazanmak, halka gtizel go-
rinmek arzusu ile yamali hirka giymeye baslamiglardir. Kuseyri bu durumu,
“Cadirlart onlarin ¢adirlarina benziyor, halbuki gértiyorum ki cadirlardaki kabi-
lenin kadinlari, sevgilimin kabilesindeki ¢adirlardaki kadinlardan baska, ” siiriy-
le aciklamaya caligmistir. Stfilerin kendi zamaninda kilik ve kiyafet bakimindan
eski stfilere benzedigini fakat ruh ve muhteva bakimindan bagkalastigini vurgu-
lamustir.®* Muhammed b. Hafif (6.371/981) ise, kendisi hirka giymesine rag-
men, derviglerin hirkayi asil amacindan c¢ikardiklar: distincesiyle hirka giyme-
yen fakat inanci ve ameli diizgtin olan Muhammed b. Zekeriyéd'nin davranisin-
dan 6vgiiyle séz etmistir.*

Stihreverdi, tasavvuf erbabi arasinda yaygin olan yamali hirka giymenin
tasavvufun bir sarti olmadigini, ilim ve irfan1 merkeze alan seyhlerin kaliteli
elbise giymekle birlikte diinya sevgisini gontillerinden cikardiklarini ifade etmis-
tir. Amcasi Ebu’'n-NecibStihreverdi (6.563/1167) nin 6zel bir kiyafetinin olma-
digini, zamana ve mekéana gore elbise tercih ettigini, bazen pahal sarik sardigi-
ni; AbdulkadirGeylani (6.562/1166)’nin ise, 6zel bir kiyafetinin oldugunu ve
degisik bir sarig tercih ettigini belirtmistir.*

Stfilerinayirtedici kiyafetleri olan hirka ve tacin amacindan saptirilmasi
ariflerden bir kismmin hirka ve taca karsi tavir almalarina sebep olmustur. Ozel-
likle melameti distinceyi benimseyen bazi stfiler hirka ve tacin tasavvuf ve
tarikatlarin asli unsurlarindan olmadigini ifade etmislerdir. Nitekim Yunus Emre
bir siirinde asil olanin gontil safligi oldugunu belirterek hirka ve tac giymenin
insana bir sey kazandirmayacagini soyle ifade etmistir:

Dervislik dedikleri hirka ile tac degil

Goénliini dervis eyleyen hirkaya muhtag degil.*’
Yine Yunus’a atfedilen bir s6z soyledir:

Dervislik olsaydi tac ile hirka
Biz de alirdik otuza kirka.

3 Sithreverdi, Avdrifi’l-Maarif, s. 438.

34 Kuseyri, Risdle, s. 95.

%5 Hucviri, Kesfii’'l-Mahctib, s. 132.

36 Siihreverdi, Avdrifii’l-Madrif, s. 440-441.

7 Yunus Emre Divani, hazirlayan: Mustafa Tatc1, 162/1.

@ ®  Birinci Bolim © @@



Kusadali Ibrahim Halveti ve Melamet Nesvesi 53

Ahmed Cevdet Pasa'nin ifadesine gére, Kusadali Ibrahim, dini ilimlerin
timtinde biiyik bilgi birikimine sahip olmakla birlikte dzellikle tefsirde bir otori-
tedir. Kusadali, bir¢ok alimin icinden ¢ikamadigi problemleri ¢ézerek ulema ve
mesayih arasinda hakl bir séhret yakalamstir.*®{lim ve irfan1 sahsinda biitin-
lestiren Kusadal'va gére ilmin gayesi amel, irffanin gayesi ise rizadir.** Seriat
ilmi ihlasla yapilacak amelin mizani oldugu gibi, irfan-1 evliyaullah da
rizadaterakkininmizanidir.*® Allah rizasini kazanmada énemli bir yeri olan zikir
ve evrad, vakt ve hal ile verilir. Murid kabiliyetini gelistirmek icin tertip lizere
Kur’an okumalidir. Zira okuyup anlayarak icra edilen Kur’an tilaveti en buiyik
zikirdir."!

Kusadali, muridlerine galismayi ve elinin emegi ile gecinmeyi 6gtitleyerek
tembelligi ve halkin sirtindan geginmeyi en buiylk glinah olarak nitelendirmis-
tir.* Suretten cok sireti, zahirden cok batimi dikkate alan Kusadali'ya gére,
irfan-1 Muhammedi suret aramaz. Kusadali, Halvetiye’'nin temel ozellikleri ara-
sinda yer alan halvet ve esma ile miirid yetistirme yerine sohbeti tercih etmis-
tir.*® Ona gore inziva, halvet zamanlarinda olursa faydalidir. Onun disinda
inziva dervisin terakkisine etki etmez. Sadece istigrakini artirir.** Bu diisiince-
den hareketle tasavvuf meslegini “Bilmek, Bulmak ve Olmak” seklinde ¢zetle-
yen Kusadali’'nin bu soézleri, ilme’lyakin, ayne’yakin ve hak’ka’l-yakini belirt-
mektedir.*

Kusadali kendisinden sonra bir halife tayin etmemis olmakla birlikte kendi-
sinden sonra sir-1 feyz-i Muhammedi sirasiyla; Bosnali Muhammed Tevfik
Efendi (6.1283/1866), Mustafa Enveri Efendi, KasgarEmiri'nin kiz kardesinin

% Ahmed Cevdet Pasa, Tezdkir, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlar1 Ankara 1991, c. IV, s. 15; Nihat
Azamat, “Kusadali ibrahim Efendi”, DIA, c. XXVI, s. 469.

3 Yasar Nuri Oztiirk, Kusadali [brahim Halveti, Istanbul 1982, s. 157, 162, 165, 171; 34, 39,
41 ve 49 nolu mektuplar.

% Oztirk, Kusadali Ibrahim Halveti, s. 172, 175, 50, 54 nolu mektuplar.

4 Oztiirk, Kusadal Ibrahim Halveti, s. 184, 63 nolu mektup.

22 Ogztiirk, Kusadal Ibrahim Halveti, s. 189, 68 nolu mektup.

% XV. Asirda yasayan Naksibendiyye seyhlerinden Molla Abdullah ilahi (5.896/1491), halvet
ve sohbetten hangisi miridin kabiliyetine gore yetismesine daha fazla katki yapiyorsa onun
tercih edilmesini vurgulamistir. Molla Abdullah ilahi, Zadii’l-Miistakin, Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Atatirk Kitapligt Osman Ergin Tirkge Yazmalarn no: 519, wvr: 56b-72b.
Halvetiyyenin halvet metodunda israr etmeyen Kusadali da benzer bir anlayisa sahiptir.

4 Oztirk, Kusadal Ibrahim Halveti, s. 138, 15 nolu mektup.

% Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, hazirlayanlar: Ali Yilmaz-Mehmet Akkus, Kitabevi Yayinlari,
[stanbul 2006, c. IV, s. 114-116.
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oglu Yakub Han, Haci Kamil Efendi, Seyh MahmudCelaleddin Efendi vasita-
siyla devam etmistir.*®

Dostluk ve arkadasligin kolay meydana gelmedigini vurgulayan Kusadali,
sahabeye Allah Restili’'nti gordikleri ve onun sohbetine bedenleri ile katildikla-
11 igin sahabe denilmedig@ini, onlarin ruhlarinin safligi ve imani igsellestirmeleri,
Allah ve din yolunda bir¢ok sikintiya goguis gerip Hz. Peygamber’e yardimci
olduKlari i¢in bu ismin verildigini ifade etmistir.*” Onun bu sézlerinden de anla-
sildig1 gibi, sahabe, dost ve arkadas olabilmenin ruh birlikteligi ve Unsiyetle,
digerkamlik ve isarla gerceklesecegi agiktir. Yoksa Restlullah (sav) bile olsa,
mutlak anlamda birini gérmek; onunla dostluk kurmak ve arkadas olmak an-
lamina gelmemektedir. Dostluk ve sohbet arkadaghgi; samimiyet, fedakarlik,
alcakgontlliliik ve miisamaha ile olugsmaktadir.

Kusadali'ya gore, kabz halinden kurtulmak igin az yemek, az uyumak ve
keyif verici seyleri de azaltmak gerekir. Cile cekmek tecelliyi, tecelli de teselliyi
meydana cikarir.*® Bu sozlerin sahibi olmakla birlikte Kusadali, kendisi keyif
verici maddelerden sayilan titiin icen bir seyhtir. Bir ara tlttinin haramhgi
konusu tartisilirken onun gorisiine de basvurulmustur. Seyh Efendi’nin su ce-
vabu tiryakileri sevindirecek cinstendir: “Efendim! Icenlere terki, icmeyenlere
icmesi haramdir.”*

Kusadali Ibrahim, kendisinden énceki devirlerdeki bircok seyhin vurgula-
diklar gibi, tasavvuf yolunda hirka ve tacin amacindan saptirldigi kanaatinde-
dir. Bu yiizden tarikat mensuplar tarafindan biyik deger verilerek yapilan
“libas-1 hirka” ve “sed kusatma” merasimlerine itibar etmemis, tarikat mensup-
larinin hirka, tac ve kemer giymelerine izin vermemistir. Dig goriiniisten ziyade
ic dinyanin olgunluguna 6nem veren Kusadali, miridleriniesméa ile degil,
miisemma ve sohbet ile yetistirmistir.>

Kusadal'va gére, hilafet bir mevhibedir™ ve sirr-1 Muhammed?’dir. Kime
ihsan olunursa onda belirtileri gériinmeye baglar. Bu ylizden hic¢ kimseye hila-
fet vermeye gerek yoktur. Boyle bir anlayisin sahibi olan Kusadali’'nin tasavvuf
terbiyesinde yetistirdigi 6grencilerinden hicbirine hilafet vermedigi belirtilmis-

4 Gadik Vicdani, Tarikatlar ve Silsileleri (Tomar-1 Turuk-1 Aliye), hazirlayan: Irfan Giindiiz,

Enderun Kitabevi, [stanbul 1995, s. 222-223; Vassaf, Sefine-i Evliyd, c. IV, s. 114.
47 Ogztiirk, Kusadal Ibrahim Halveti, s. 183, 63 nolu mektup.
48 Ogztirk, Kusadah Ibrahim Halveti, s. 129, 5 nolu mektup.
4 Vassaf, Sefine-i Evliya, c. IV, s. 115.
50 Vicdani, Tarikatlar ve Silsileleri, s. 222; Vassaf, Sefine-i Evliya, c. IV, s. 113.
51 Oztiirk, Kusadal Ibrahim Halveti, s. 126, 1 nolu mektup.
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tir.>* Ona gore, birkac sene bir dergaha gidip hizmet etmekle, haftanin belirli
glinlerinde yapilan zikir merasimlerine istirak etmekle hilafet elde edilmez. Hele
hele basa ser-pis takip hirka giyerek, kemer takip asayi eline almakla bir kimse
halife olamaz. Kendisi de bu gibi tarikat kiyafeti giymeyen Kusadali, kilik kiyafet
ve merasimlere itibar ederek, asil gorevleri olan insanlari terbiye edip yetistir-
meyi ihmal eden seyhlerin tekkelerinin fonksiyonlarini icra edemez hale geldik-
lerini vurgulamustir.®® Nitekim bir mektubunda, ilk dénem sifilerinin tasavvuf
ve stfiler hakkinda yaptiklar tenkide benzer soyle bir ifadeyi sdylemekten ken-
dini alamamustur:

Stfiliktac ile aba oldu
Hayf kim marifet heba oldu.>

flim ve marifetten nasiplenmemis kisilerin tac ve hirka giyerek tekkeleri is-
gal etmelerini hos karsilamayan Kusadali, tekkelerin tefekkiir ve ahlak yoniyle
geriledigini fark etmis ve bunlarin islah edilemeyecek boyuta geldigini yiiksek
sesle dillendirmistir. Nitekim bir glin ihvaniyla birlikte tekkede otururken mahal-
lede ¢ikan bir yanginin tekkeye yaklastigi haber verilmis fakat seyh orali olma-
mis ve sohbetini stirdirmustiir. Bir miiddet sonra tekkeye bitisik binanin yan-
maya bagladigi sdylenmis, o yine sohbetine devam etmistir. Nihayet “dergah
tutustu” dediklerinde “6yleyse ¢ikalim” diyerek yanindakilerle birlikte tekkeden
ayrilmigtir. Tekkeden ¢ikip tamamiyla binanin yanmasini seyreden Kusadali
“Elhamdiilillah! Merasim yapmaktan kurtulduk” demistir. Tekkenin yanmasina
cok tiziilen halifesi Ahmed Izzet Efendi’'ve “Keyfine bak Izzet! Masivayi yaktin”
diyerek teselli etmistir. Kusadali, tekkenin yanmasindan sonra Fatih Carsam-
ba’da bir konak satin alarak irsad faaliyetlerini bu konakta stirdiirmisttir.*

Kusadali'ya gore, herkese acik olan ve ibadetlerin yapildigicamilerin yani
siranafile ibadetleri daha ¢ok yapmak tizere insa edilen tekkeler, zamanla asil
mecrasindan ayrilarak bos vakit gegirilen, giybet ve dedi kodu yapilan mekan-
lar olmustur. Oyleyse miridleri terbiye konusunda farkl bir metot uygulanma-
lidir. Kusadali’'yva gore bu egitim 6zel sohbetlerle verilecektir. Nitekim Kusadali,
“Bundan sonra seyr U suliik hususi sohbetlerle devam eder. Artik tekkelerde
eski feyiz kalmamustir.” *° “Fi zamanina tekkelerde siiliik ve irsadevkatetvar

52 Kusadali bir mektubunda iki kisiye icazet verdigini beyan etmektedir. Oztiirk, Kusadali Ibra-

him Halveti, s. 187, 66 nolu mektup.
53 Vassaf, Sefine-i Evliya, c. IV, s. 113.
5 Vassaf, Sefine-i Evliya, c. IV, s. 114.
5 Vassaf, Sefine-i Evliva, c. IV, s. 111, 152; Oztirk, Kusadal Ibrahim Halveti, s. 32.
% Azamat, “Kusadah [brahim Efendi”, DIA, c. XXVI, s. 468.
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yok.” “Simdi tekkeleri meyhane, karhane ediyorlar,”® diyerek, tekkeyi yeni-
den ingsa etme tesebbiisiinde bulunan halifelerineizin vermemistir. Onun bu
tercihinde tasavvuf terbiyesinin tekke disinda da verilebilmesi ile ilgili bazi tes-
pitlerin roliiniin oldugu inkar edilemez.>

Kusadali’'nin tekkeye karst bu olumsuz tavrinin bir neticesi olarak yanan
tekkesi bir stire harap bir vaziyette kaldiktan sonra yikilmis ve 40 yil bos arsa
olarak kalmistr. HalvetiliginBekri koluna mensup Samli Ibrahim Efendi
(6.1289/1872) tarafindan ihya ettirilerek faaliyete gecirilmis ve bundan sonra
Séamiler Tekkesi olarak anilmigtir. Paga vakfindan 100 kurus tahsisati bulunan
tekke,® tekkelerin kapatilmasina kadar varligmi siirdiirmiistiir. Yeni dénemde
sahipsiz kalan tekkenin haziresi disindaki biitiin yapilar yikilmustir.®*

Tasavvufun her zaman yenilige acik olusunun bilincinde olan Kusadali’da
goriilen bu melamet nesvesi, onun Halvetiye tarikatina getirdigi bir yeniliktir.
Kusadal'nin seyhinin piri Cerkesi Mustafa Efendi'nin melédmete dair bir
risalesinin olmasi, Kusadali’nin uyguladi@i pratiklerin bir kisminin Bayrami Me-
lamiliginde uygulanan ustller olmasi ve son devir Melamiliginin seyhi Seyyid
Muhammed Nuru’l-Arabi’nin de Kusadali'nin cagdasi olmasi géz éntine alindi-
ginda, onun Melamilikten etkilendigi soylenebilir. Ancak meldmetin séze gel-
memesinden olsa gerek, onun mektuplarinda bu konuda bir ifadesine rastlan-
mamaktadir.

Diger taraftan Kusadali'nin “Libas-1 Hirka” gibi tarikat merasimlerini uygu-
lamasi ile devrin siyasi, kiiltiirel ve sosyal hayati arasinda bir iligki kurulabilir.
Zira II. Selim devrinde baslayan modernlesme cabalart 1. Mahmut devrinde
devam etmistir. [I. Mahmut'un 1826’da Bektéasi tekkelerini kapattigi, modern-
lesmenin bir sonucu olarak 1829’dan itibaren giyilmeye baglanan fesin
1840’lardan itibaren askerlere giydirdigi bilinmektedir. Ayni sekilde o zamana
kadar tekkelerin faaliyetlerine miidahale etmeyen Osmanli yoneticileri, 1811 ve
1836 tarihli fermanlarda tekke ve tarikat faaliyetleri ile ilgili baz1 yeni diizenle-

57 Ogztiirk, Kusadal Ibrahim Halveti, s. 222, 101 nolu mektup.

58 Oztiirk, Kusadal Ibrahim Halveti, s. 204, 84 nolu mektup.

% Konuya farkl bir yaklasim érnegi icin bkz. Mustafa Kara, “Tasavvuf {lminin Tekke Disinda
Egitim ve Ogretimi”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayi: 5, cilt: 5, Bursa
1993, s. 1-10.

6  Fatih Kése, Istanbul Halveti Tekkeleri, MUIFV Yayinlar, Istanbul 2012, s. 263.

61 Sabaniyye tarikatina mensup Kusadali Tekkesinde Kusadali ibrahim Halveti’den sonra sira-
siyla; Seyh Osman Efendi, Seyh Hafiz Mehmed Efendi, Seyh Samh brahim Efendi, Seyh
MehmedCemaleddin Efendi ve Seyh Mehmed Ali Efendi postnisin olarak gérev yapmuglardir.
Koése, Istanbul Halveti Tekkeleri, s. 263-264.
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meler yapmustir.®? Ancak Kusadali'nin béyle bir tercihte bulunusunu tasavvufun
ic tenkit mekanizmasini gérmezlikten gelerek sadece siyasi ve sosyal olaylarla
irtibatlandirmamak gerekmektedir.

Kusadal’'ninmelami hayat tarzini ve tasavvuf prensiplerini Balkanlarda
Tirnova'daki halifesi Omer Halveti (6.1270/1853 civar) vasitasyla égrenip
icsellestirerek onun anlayisini devam ettiren Fatih Tiirbedart Ahmed Amis
Efendi (6.1920), kendisini gérmese de onun en yakinlarindan biri olmustur.
Muiridlerini halvet ve riyazet gibi maddi ve nefsani mticahedelerle yormayan,
onlarin manevi gelismelerine daha fazla énem veren Ahmed Ami§ Efendi, ta-
savvufi dustince ve pratikleri ile Kusadali’'nin mesleg@ine tabidir. Bu baglamda
onun “miicdhede ve micadelelerin bir kismini Kusadal kaldirdi, geri kalanini
da ben kaldirdim” sézii meshurdur.®?

Sonucg olarak: Tefekkiirden daha ¢ok amele dayanan melametilik, riya-
dan kacinmak amaciyla gizlilik ve sohretten sakinmayi, iyilikleri gizleyip kotii-
likleri 6rtmekten kacinmayi, halkin degil Hakk’in rizasina uygun davranmayi
vebelirgin bir kiyafet giymemeyi esas almistir. Nazari temelleri kotimserlik ve
futtvvet olan melametiler, amellerde gizlilik ilkesine bagliliklar1 sebebiyle, sahip
olduklari ilim hakkinda konusmay1 ve hallerin ortaya ¢cikmasini tasvip etmemis-
lerdir. Insanlarin kusurlar ile ugrasmak yerine onlarin ayiplarini gérmezlikten
gelip kendi nefislerinin eksikliklerini gidermeye caligmislardir.

Tasavvuf tarihinde bircok tarikatta varligini siirdiiren melédmetnesvesi,
Kusadali Ibrahim Halvetinin hayat tarzi olmustur. Kusadali Ibrahim, tarikat
merasimlerine itibar etmemis, tarikat mensuplarinin hirka ve tac giymelerine,
bellerine kemer takmalarina izin vermemistir. Tekkelerin tefekkiir ve ahlak yo-
nlyle geriledigini fark etmis ve bunlarin islah edilemeyecek boyuta geldigini
yiksek sesle dillendiriptasavvuf egitiminde tekkeyi, hirka ve tact devre dist bi-
rakmigtir. Kilik kiyafeti kutsamak yerine kalpleri ihya etmeyi tercih eden
Kusadali, dogru bildigi yolda kinayanin kinamasindan korkmayan edepli, ah-
1akh ve erdemli insanlar yetistirmeyi gaye edinmistir.

62 Mustafa Kara, “Tanzimattan Cumhuriyet'e Tasavvuf ve Tarikatlar”, Tiirk Tasavvuf Tarihi

Arastirmalari, Dergah Yayinlan Istanbul 2005, s. 216-237.
% Vicdani, Tarikatlar ve Silsileleri, s. 223-224.
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KUSADALI iBRAHIM HALVETiI’YE GORE MANEVi SAHSIYET
GELISIiMi
Doc. Dr. fbrahim ISITAN®

Halveti-Sébani Tarikat’'nin Kusadaviyye kolunun kurucusu olan Kusadali
Ibrahim Halveti (1262/1846), déneminin énde gelen sifilerinden biridir.! Tari-
katta yeni bir kola sahip olmak o tarikatta yenilik yapmak anlamina gelmekte-
dir. Yenilik yapma ihtiyact hem bireyin kendine ait 6zel mesrebinden hem de
donemin psiko-sosyal sartlarindan kaynaklanmaktadir. Bu durum, yenilik ya-
pan sGfinin manevi sahsiyet algisinin psiko-ruhsal bakimdan incelenmesinin
énemini artirmaktadir. Bu gerekceyle biz de tebligimizde Kusadali Ibrahim Hal-
veti’'ye gore manevi sahsiyet gelisiminin temel ilkelerini sGfi psikolojisi agisindan
ortaya koymaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Halveti-Sabani, Kusadaviyye, Kusadali [brahim
Halveti, Psiko-Ruhsal, Sufi Psikolojisi.

Giris

Safi birey, manevi sahsiyetini? psiko-ruhsal gelisim olarak kabul edebilece-

gimiz seyri siiliik/manevi yolculuk® sonucunda kazanir ve hayatini — yeniden
yapilandirdigi benlik algis1 ve saygisi cercevesinde — manevi karakter* yapisina

Karabiik Universitesi llahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri-Tasavvuf, mail:
ibrahimisitan@hotmail.com

1 Kusadal: Ibrahim Halveti'nin hayat: hakkinda bilgi almak icin bk. Yasar Nuri Oztiirk. (1982).
Kutsal Génulli Veli Kusadal Ibréhim Halveti (Hayati, Dustinceleri, Mektuplar). fstanbul: Fa-
tih Yaymevi, s. 19-35; Nihat Azamat. (2002). Kusadali Ibrahim Efendi, DIA. Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, c. 26, s. 468-470.

Sahsiyet/kisilik bir insanin huyunu, mizacini, ahlékini, bitin ilgilerini, tutumlarini, yetenekle-
rini, dig gériiniisting, iligkilerini, i¢ ve dig ¢evreyle uyum bigimini iceren bir terimdir (Hayati
Hokelekli. (2008). Psikolojive Giris. Istanbul: Diisiince Kitabevi, s.163). Manevi sahsivet te-
rimi ise ‘kisilik yapisinin daha ¢ok psiko-ruhsal boyutlu gelisimini’ ifade eden bir kavram ola-
rak tanmimlanabilir.

3 Manevi yolculuk/siilik hakkinda bilgi almak icin bk. Silleyman Uludag. (2010). Siilik, DIA.
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, c. 38, s. 127-128.

Karakter kavrami, kalitimsal etkiler, soydan gelen 6zellikler ve olgunlagsma sonucu bireyde
olugan ahlaki ifade eden bir kavram olarak ele alinmaktadir. Buna gore karakterli insan, dav-
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uygun sekilde yasamaya baglar. Ruh ile beden arasindaki algi, niyet, his ve
dustincelerin yol actigi manevi karakter tagiyan tutum ve davranislarin olustur-
dugu psiko-ruhsal yapr® — ki bu insan beninin manevi boyutunu ifade eder —
stfi yagsam tarafindan 6ngorilen Kisilik ve benlik yapisint belirtir. SGfi pratik
manevi karakterli bu yasam tarzinin olusabilmesi i¢in gerekli olan teorik ve
pratik prensipleri Islam inanci cercevesinde ortaya koymus ve tarih igerisinde
¢ogu zaman birbirine benzer, bazen de birbirinden ¢ok farkli egilimler olugsmus-
tur. Her mesrep/manevi yaklagim tarzi ve her tarikat/sistemlesmis manevi yol
kendine gore bazi de@er yargilarini ortaya c¢ikarmis ve bunlarla hedefledigi
manevi yagami tecriibe etmistir. Bu noktada ‘bu tecriibenin amacinin ne oldu-
gu sorusunu sormak’ énem arz etmektedir. Bu soruya ‘stifi tecriibenin temel
amaci manevi zenginligi (fakr) kazanmak® ve icsel hiirriyeti (saadet)’ yakala-
maktir’ seklinde kisaca cevap vermek miimkiindiir. Bu durumda stfi bakis tar-
zina gore ‘fakr’ ve ‘saadeti’ nasil kazanabilecegimiz sorusuna cevap aramak
gerekmektedir. Safi literatirtin bltiin kavramlarinin ashinda bu sorunun ceva-
b aradigini ifade edebiliriz ama burada kisaca bir cevap vermek gerekirse,
soyle sdylemek mimkiindir: ‘Maddi boyutu agir basan bu diinya sartlarinda,
maddeyi yeterince kullanmakla yetinip, asil amag olan manevi yagsama yonel-
mek ve bunu her durumda gerekli olan bir manevi davranig uygulamasiyla

ranglarini toplumsal de@er yargilarina gore diizenleyen ve bu degerleri igsellestirmis kimse
olarak degerlendirilir. Bu aciklamalar karakter kavraminin ahlakla ve ahlaki degerlerle yakin-
dan iligkisi oldugunu géstermektedir (Hayati Hokelekli. (2010). Sahsivet, DIA. Istanbul: Tiir-
kiye Diyanet Vakfi, c. 38, s. 297-298). Bu aciklamalar 1s1ginda manevi karakter kavramini
‘psiko-ruhsal boyutlu ahlaki de@er yargilarini’ ifade eden bir kavram olarak tarif edebiliriz.

Bu noktada psiko-ruhsal kavraminmi hangi anlamda kullandigimizi kisaca belirtmekte yarar
gormekteyiz. ‘Psikolojik’ tabiri, genel olarak, insan beninde hal ve durum olarak meydana
gelen davraniglarin zihinsel ve bedensel belirtilerini ifade eder. ‘Ruhsal’ kavramt ise i¢ bende
olusan manevi boyutu ifade eder ki, bu boyut kendini psikolojik olanda ortaya ¢ikarir. Bu ki-
sa aciklamalar 1s13inda, ‘psiko-ruhsal’ tabirinin ménevi olanin kendini bireyde psikolojik ola-
rak gostermesi durumunu ifade ettigini sdylemek mimkindiir.

Fakr, bireyin kendini Rabbi karsisinda higbir seye sahip olmadigini idrak etmesi durumudur;
birey kendi varliginin gercek sahibinin Allah oldugunun suuruna varir ve her an kendini O’na
muhtag hisseder. Fakr konusunda daha ¢ok bilgi almak icin bk. Silleyman Uludag. (1995).
Fakr, DIA. istanbul: Tarkiye Diyanet Vakfl, c. 12, s. 132-134.

Saadetkavraminin tanmimlarindan biri‘ruhun akla uygun davranist ya da ruhun fazilete uygun
herhangi bir davranisidir’ seklindedir. Bu tanim mutlulugu elde etmenin erdemli davranis
gosterebilme kabiliyetine bagli oldugunu gostermektedir. SGfi yasam dikkate alindiginda,
mutlulugun erdemli davraniglar sergilemeye bagl oldugunu séylemek mumkindir. Saadet
kavrami konusunda bilgi almak icin bk. Mustafa Cagrici. (2008). Saadet, DIA. Istanbul: Tur-
kiye Diyanet Vakfi, c. 35, s. 319-322.
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strdirmek, ménevi zenginligi ve igsel hiirriyeti kazanmanin en kestirme yolu-

dur®.

Safi yagsamin ortaya koydugu manevibenlik gelisme tarzi takip ettigi mes-
rep ve yola gore her sifide farkl tarzlarda sekillenmektedir. Bu tarzlarin farkl
sekillerde cereyan etmesi bireysel farkliliklardan kaynaklandigi gibi cevre faktor-
lerinden de kaynaklanmaktadir; her bireyin yaratiisinda ayri bir 6zelligin yani
Ozel bir ilahi sifatin agirlikli bulunmast ve yasadigi gevre sartlarinin kendisine
kazandirdigi karakterin farkli olmasi s6z konusu farkliigin temel kaynagi olarak
degerlendirilebilir. Buna gore, psiko-ruhsal yapisinin ve sosyal gevresinin etkile-
riyle sahsiyetini gelistiren sfi birey, kendinde 6zel bir manevi karakter tasir ve
tutum ve davraniglarini buna gore sergiler.

Manevi tutum ve davraniglarn sergileyebilme kabiliyeti, benlik yapisina yer-
lesen birtakim manevi alglamalar (miisahedeler)® sayesinde olmaktadir. Bu
nedenle bireyin kalbinde olusturdugu manevi bakisin kalitesi davranig kalitesini
de dogrudan etkileyecektir. Bu konuda stfiler kalp tasfiyesini s6z konusu eder-
ler ve kalbin amelleri kavramiyla kalpte olusan fiillerden bahsederler. Buna
gore ‘davranis’ sadece dig diinyada olusan hareketlerimizi degil, ayni zamanda
ic dinyamizda meydana gelen durumlari da kapsayan bir kavram olmaktadir.
‘Kalbin aynasi’ ifadesi de bu anlamda dikkate alinmasi gereken bir kavramdir
¢linki kalbin fiillerinin manevi kalitesi kalbin aynasinin temizlik kalitesine bagli-
dir. Bu nedenle sufiler kalbin aynasinin temizlenmesini giindeme getirirler,
clinkii ancak bu sekilde kalbin fiillerinin saglikli gelismesi miimkiindiir.*°

‘Psiko-ruhsal’ kavrami cercevesinde verdigimiz bu kisa bilgilerden sonra,
konumuz agisindan 6nemine binaen, sifi psikolojisi kavrami lizerine duralim.
Sufi psikolojik yapiyr olusturan manevi icerikli tutum ve davraniglarn ‘stfi psiko-
lojisi” kavrami gercevesinde ele almak miimkiindir. Bu gerceveden bakildigin-
da sufi psikolojisi, tasavvufi yagam tarzini yasayan bireyin tutum ve davranisla-

Bu tanim birgok sifi kavrami icine alacak sekilde yapilmistir; verd, ziihd, tevekkiil ve riza gibi
bircok kavram bu tanim igerisinde distintlebilir.

Musahede tasavvufta Allah’in zuhur ve tecellilerini gormeyi, seyir ve temasa etmeyi ifade
eder. Migahede kavrami konusunda bilgi almak icin bk. Sileyman Uludag. (2006).
Miisghede, DIA. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, c. 26, s. 152-153.

Sifi algida ‘miimin miuminin aynasidir’ hadisinde gegen ‘mtimin’ kavramlari arasinda bir
iligki kurulmus ve miiminin Allah’1 yansitan bir ayna oldugu sonucuna varilmigtir; Hak kendi-
ni halk aynasinda, halk da Allah’t insan aynasinda gortir (Stileyman Uludag. (1991). Ayna,
DIA. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, c. 4, s. 260-262). S6z konusu miiminin miimine ayna
olma durumunun gerceklesmesi icin kalbin temizlenmesi sifi yasamda dile getirilmistir. Kalp
tasfiyesi hakkinda bilgi almak i¢in bk. Hasan Kamil Yilmaz.

@ ® © Kusadal Ibrahim Halveti’nin Gériisleri © ® @
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rint inceleyen bir alan olarak, sifilerin s6z ve uygulamalarini inceler ve méanevi
benlik yapisinin nasil sekillendigi konusunda malzeme olusturur.!!

Bu cerceveden bakildiginda, sifi psikolojisi beni tanimak tizerine kurulu
kisilik yapisini inceler. Bilindigi gibi, genel olarak stfiler, seyri stilikun/manevi
yasamin amacint ‘Kendini ve Rabbini tanimak’/’Bireysel beni ve flahi beni ta-
nimak’ olarak degerlendirirler. Bunun igin de Bezm-ielest'? dedikleri ilk aleme
geriye dénme yolculugunu zorunlu gérmuslerdir. Aksi takdirde indigimiz bu
mahsus alemin insana dayattigi maddi arzu ve isteklerin dayattigi hazlan yasa-
mak zorunda kaliriz. Bu durumdan kurtulmak igin yasama ménevi bir anlam
verme geregini zorunlu bir ilke olarak kabul eden sifi gelenek, insanin ruhuna
yani 6ztine dénmesini gerekli gortir. Bedensel hazlardan ayrilma duygusu ve
ruhsal hazlara yonelme kayagisi icinde manevi yolculuga gikan sfi birey, adim
adim fizyolojik boyutunun etkilerini terk eder ve kendini rGhunun etki alanina
birakir; terki diinya, terki ukba, terki hesti ve terki terk.™

Bu aciklamalardan sonra tebligimize konu olarak sectigimiz Kusadal: Ibra-
him Halveti’ye gére ménevi sahsiyet gelisimi konusunu incelemeye gecebiliriz.

Kusadal: ibrahim Halveti’'ve Gére Manevi Sahsiyet Gelisimi

Girig bolimiinde kisaca ifade ettigimiz gibi, sGfi sahsiyet eg@itiminin temel
amacl manevi hurriyet/fakr sayesinde kalbi mutlulugu/saddeti saglamaktir. S6z
konusu bu méanevi mutlulugun saglanmast igin zihni gegici olandan kurtarma
ve kalici olana yoneltme sGfi bireyin kullandigi temel bir yontemdir. Simdi
Kusadali'nin méanevi htirriyetin saglanmasi ve dolayisiyla i¢sel huzurun gergek-
lesmesi konusunda hangi méanevi tutum ve davraniglari 6nerdigini belli bazi
bagliklar altinda gorelim.

1 Sofi psikolojisi kavrami tizerine bilgi almak icin bk. fbrahim Isitan. (2004). Safi Psikolojisi,

Stlemi’ye Gore Benlik Déntigtimt. Ankara: Divan, s. 48-53.

Bezmi elest, Allah’la yaratiliglar sirasinda insanlar arasinda yapildigt kabul edilen stzlesme
icin kullanilan bir tabirdir. Bu kavram hakkinda bilgi almak icin bk. Yusuf Sevki Yavuz.
(1992). Bezm-i Elest, DIA. Istanbul: Tiirkiye Divanet Vakfi, c. 6, s. 106-108; Giirbiiz Deniz.
(2013). Elest Bezmi ya da Hangi S6z? Ankara: Eski Yeni: Anadolu ilahiyat Akademisi Aras-
tirma Dergisi, c. 26, s. 151-161.

Tasavvuf literatiirinde terk kavrami dort mertebede ele alinmaktadir: ‘terki diinya’ butin
diinya nimetlerini, mali ve milki &hiret i¢in terk etmek, ‘terki ukba’ cennet ve nimetlerini ila-
hi cemali temasé icin terk etme, ‘terki ‘hesti’ kendi varligini terk ederek Hak’da fani olmak ve
‘terki terk’ zihninde olusan terk duygusunu da terk etmek (Stileyman Uludag. (1996). Tasav-
vuf Terimleri Sézliigi. Istanbul: Marifet, s. 525).

@ ®  Birinci Bolim © @@
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Manevi Olgunlasma/Terakki EtmeTutumu

Safi gelenek, diinyanin gegiciliginden dolay1 degersizligini kabul eder'*fa-
kat insanin manevi gelisimini gerceklestirmesi yeri olmasi nedeniyle de 6énemli
oldugunu vurgular, ¢iinkii diinya insanin inis/tenezziil ve ¢ikisinin/terakkisinin'®
mekanidir. Kusadali insan konusunda ‘ervahdan ecsam ve hayvaniyete tenez-
ziil olmus idi; hayvanivetten ihata-i bi nisana terakki olur'®’ diyerek insanin
alemi ervahtaki ruhsal durumundan cisméni ve hayvani olan bu diinya alemi-
ne indigini ve buradan da tekrar ruhlar dlemine dogru c¢ikarak terakki/ytikselme
veya olgunlagma stirecine girmesi gerektiginibelirtmis olmaktadir.

Yukarida belirttigimiz gibi, manevi sahsiyetin olugabilmesi i¢in maddi diin-
yanin gecici olduguna ve bundan dolay1 da 6nemsiz olduguna inanmak gerek-
tigini belirten stfi algi, kalicy/baki olana yénelmenin 6nemini vurgular. Kusadali
bu gercegi, insanin asil vataninin ‘dlem-i ervdh’ oldugunu belirterek ortaya
kovar'’. Bu alg1 tarzi, kalbi ve dolayisiyla zihni geldigimiz ve tekrar dénecegimiz
yere uygunyasamaya ayarlanmasi gerektigini belirtir. Bu durumda ‘dtinya ha-
vatinin yaratiilma nedeni nedir?’ diye bir soru akla gelebilmektedir. Bu soruya
stfimiz ‘diinya bizim icin, biz de Hak Tadla icin halkolunduk® diyerek cevap
verir. Bu anlayisa gére diinya, insanin manevi olgunlasmasini gergeklestirmesi
icin diizenlenmis bir yer olarak deger kazanmaktadir. Bu nedenle diinya, arac
olmasi nedeniyle, sahip olunmasi gerekenbir varlik degil, manevi gelisim icin
malzeme olarak kullanilmasi gereken bir nesnedir. Bu nedenle diinya sevgisi
maénevi gelisim yeri olan kalbe girmemelidir. Cilinkii kalp ménevi gelismenin
mekani olarak rGhun etkisinde olmalidir. Kusadali, rithun ve rhi kuvvetlerin
mekan1 olan kalbe diinyevi duygu, dislince ve eylemlerin girmemesi gerektigi-
ni ‘seyis, pasa odasina koyulmaz'®’ diyerek ifade eder.

Safi gelenegin ifade ettigi ve sGfimizin de vurguladi@i insanin icinde yasa-
digimiz maddi diinyaya inisi ve sonrasinda gerceklesecek olan manevi cikist,

14 Saft diistincenin diinya algist konusunda bilgi almak icin Zafer Erginli. (2006). Temel Tasav-

vuf Klasiklerinde Diinya Algisina Toplu Bir Bakis. Bursa: Uludag Universitesi {lahivat Fakiil-

tesi Dergisi, c. 15, s. 2, s. 117-181; Omer Yilmaz. (2007). Tasavvuf Kiiltiiriinde Insan-Diinya

f1i§kisi, Ankara, Tasavvuf, c. 18, s. 191-203.

Terakki, bir halden diger bir hale, bir makamdan diger bir makdma ve bir mérifetten diger bir

maérifete yiikkselme durumunu ifade eden bir kavramdir (Stileyman Uludag. (1996), s. 524).

16 Kusadal [brahim Halveti. (1982). Mektup 33, Yasar Nuri Oztirk, ‘Kutsal Géniilli Veli
Kusadali Ibréhim Halveti, Hayat, Distinceleri, Mektuplari’ icinde, istanbul: Fatih Yayimnevi, s.
156.

17" Kusadali, Mektup 97, s. 218.

18 Kusadali, Mektup 121, s. 249.

19 Kusadali, Mektup 133, s. 262.
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yasamin amacinin ‘kendini gergeklestirme’ oldugunu ve her tlirli gayretin bu
yonde degerlendirilmesi gerektigini gostermektedir. Stifimize gore ‘kendini ger-
ceklestirme’, gerekli olgunluk asamalarini asarak stirekli ibadet diistince ve ey-
lemi icerisinde yagamakla mumkindir. Bu durumu ‘sirr-1 icadi ibaddan murat
gaveti kusva, kemdl-i iman ve’l-islam ve’l-ihsanin hakka’l-yakin tahakkukuna
mazhariyetten sonra, ‘ala tariki’l-istihlak devam-1 ubtdiyyettir™®’ diyerek ifade
eden sifimiz olgunlagsma asamalarini gegerek ilahi hakikati yakinen idrak et-
menin 6nemini vurgular ve bundan sonra ise, elde edilen hakikat bilgisinin
sagladigi méanevi fakirlik sayesinde, benlik yapisi ilahi iradeye uygun sekilde
sekillenir.*

S6z konusu bu manevi olgunlasma/terakkietme tutumu sifi literatiirde ta-
rikat kavramiyla ifade edilmektedir. Tarikat aslinda seriatin sGfi bireyin yasa-
minda butincil bir sekilde bir yasam tarzi haline gelmesi durumudur. Buna
gore sufi icin seriat ve tarikat farki yoktur. Bu durumu Kusadali, ‘sdlikten maa-
dada seriat ve tarikatte fark vardir. Lakin sdlikin kendisine nazar ile seriat ve
tarikatta fark yoktur. Zira, sdlik kendisinde nefsine muhdlefet ederek tehzip ve
tasfive ve takdis niyeti lzere olur ise seriat ve tarikat olur, olmaz ise duinyasi
olur*®’ diyerek veciz bir sekilde ifade etmistir. Bu ifadelere gére manevi yolcu-
luga cikan birey yaptigi her davranig alt benligine ters davranmak maksadiyla
benligini maddi hazlarin kirlerinden ve etkilerinden arindirma niyetiyle yapar.
Iste bu samimi niyetle gerceklestirilen armma durumu bireyin yasam tarzini
manevi yola gevirir. Bu durumda seriat ve tarikat ayrimindan bahsetmeye de
gerek kalmamaktadir.?® Stfimiz bu durumu ‘miiritler, seriat-1 mutahhara iizre
olanlardi® diyerek ortaya koymustur. Bu noktada s(ifimiz manevi yolu yasa-
ma adina seriatin emirlerine ters hareket etmeyi prensip geregi kabul etmez ve

2 Kusadali, Mektup 113, s. 235.

2L Gergekligi hakka’l-yakin elde etme ‘kendini gerceklestirme’nin hedefidir. Stfi birey gercekligi
bizzat gormek/miisdhede etmek ister (Abdulkerim Kuseyri. (1991). Kuseyri Risdlesi, Haz. Sti-
leyman Uludag. Istanbul: Dergah, s. 219-220), ciinkii en dogru tutum ve davranislar en dog-
ru bilgiyi elde etmekle ancak gerceklesebilir. Bu durum, sGfi gelene@in gercek bilgisinin
maénevi karakterli eylemlerde bulunmakla ancak saglanabilecegini ifade eder ve salt bilgiden
ziyade tecriibe edilmis bilgiyi 6nemsedigini gostermektedir. Sifi tecriibe konusunda bilgi al-
mak icin bk. Abdullah Kartal. (2007). Tasavvufi Tecriibe Aktarlabilir mi? Bursa: Uludag Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 16, s. 1. s. 97-120.

2 Kusadali, Mektup 32, s. 155.

2 Tasavvuf diisiincesinde gerceklige ulasmanin dért asamas: seriat, tarikat, hakikat ve maérifet
kavramlariyla aciklanmigtir. Bu konuda bilgi almak igin 6rnek olarak bk. Ahmed Ogke.
(2001). Turk Tasavvuf Diustincesinde Sariat, Tartkat, Hakikat, Marifet Kavramlart ve
Marmarvi’de ‘Dért Kapi-Kirk Makam’ Anlayisimin Izleri. Ankara: Tirk Kiilttirii ve Haci Bektag
Veli Aragtirma Dergisi, c. 18.

24 Kusadali, Mektup 129, s. 259.
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bunu laubalilik olarak degerlendirir.?® Bu noktada Kusadali seriat ilminin &ne-
mine dikkat ceker ve ‘ilm-i seriat amel bi’l-ihlasin mizanidir®ve ‘kegf-i Glemi
misal eshab-1 ilimden degildir*”’” diyerek zahiri bilginin genel olarak 6lcii olmasi
bakimindan degerini vurgular.

Bu aciklamalar 1siginda méanevi sahsiyet gelisimi igin bireyde terakki etme
arzusunun olmasi ve bu arzunu gerceklesmesi icin de méanevi yola girme irade-
sini gostermesi gerektigini soylemek mimkindir. Bu durum bireyin psiko-
ruhsal yapisina olumlu tutum ve davranislar olarak yansiyacaktir, ¢linki stirekli
ilerleme arzusu bireye pozitif etki eder. Manevi olgunlasma arzusu konusunda
verdigimiz bu bilgilerden sonra simdi de bu arzunun yerine getirebilmesi icin
onemli kurallar Kusadali'ya gore gérmeye gecebiliriz.

2. Manevi Olgunlasma/Terakki Etmenin Onemli Kurallan
a) Alt benlige karst durma gayreti gésterme

Sifi gelenek arzu edilen manevi terakkinin olusabilmesini sadece fikri ve
zihni cabaya degil, bu cabayla birlikte daha ¢ok pratik uygulamalara baglar.
Sufi gelenege bagl olan Kusadali da ménevi sahsiyetin gelisimini pratik uygu-
lamaya/amele dayandirir ve ‘kendi kendine kurmak ile maksid ele gecmez®®’
diyerek gayret ve calismayi tek care olarak goriir. Bu nedenle, sifimiz her hal
ve durumda alt benlige karst durmay1 manevi sahsiyet gelisimin temel bir pren-
sibi olarak 6ngorir ve soyle der: ‘Velhasil yatmada, kalkmada muhdlefeti nefs
lizere olmalidir. Taki isti‘dadiniz kuvvet bulmakla feyziniz ve muldkatiniz zuhu-
ra gele. ‘Muste‘idd-i tammin kendisinden buhl sefehtir’, buyuruldugu buna
mebnidir. Medar-i seriat muhdlefeti nefstir. Var ise var, yok ise yoktur ve gaflet
mezmiimdur®’. Bu ifadeler alt benlige karsi gelmenin, méanevi gelisim giicii
kazanmak ve kalpte Yaraticiyla manevi bulusma durumunu olusturmak igin
énemli bir prensip oldugunu géstermektedir.®® Ciinkii séz konusu bu muhalefet
duygu ve dustincesiyle bireyin davranislar ibadete dénliisme imkani bulur ve
sekli olarak ibadet kavrami kapsaminda olan davranislar da nefse uyma nede-

% Kusadali, Mektup 121, s. 249.

% Kusadali, Mektup 50, s. 172.

27 Kusadali, Mektup 119, s. 244.

2 Kusadali, Mektup 69, s. 190.

2 Kusadali, Mektup 4, s. 168.

30" Nefse muhalefet ve kusurlarini daima hatirda tutma stfi yasamin kullandigi temel yéntemler-
den biridir, ¢lnki alt benligin yanlis tutum ve davraniglarina karsi durmadan
terakkinin/ménevi ilerlemenin gerceklesmesi mimkiin degildir. Nefse muhalefet ve kusurlari-
n1 hatirda tutma konusunda bilgi almak icin bk. Kuseyri. (1991), s. 290-294.
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niyle ibadet 6zelligini kaybeder.** Stifimiz bu durumu ‘muhdlefet ile olan ciimle
harekat ibadeti kamiledir. Muvafakat ile suver-i ibadat, ibadat-1 kasiradir®®” di-
yerek veciz bir sekilde ifade etmistir. ‘Nefs ile mticGhedeyi birakip tasarruf kay-
dina dusmeyesin’ diyerek de nefse karsi tavir takinmanin amacinin tasarruf
sahibi olmak degil, istikamet sahibi olmak oldugunun altin gizer.*

Alt benligin arzu ve isteklerine karst durabilmek icin azimet yani zor olan
tutum ve davraniglari tercih etmek sifi geleneg@in kullandigi temel yontemlerden
biridir. Kusadali da azimeti méanevi sahsiyet gelisimi icin 6nemli gortir ve kolay-
lasan her zor davranisin yerini yeni bir zor davranisa birakmasi gerektigini sart
kosarakdavranis planinda dinamik bir gorlis ortaya koyar. Simdi sGfimizin bu
konudaki gortglerini kisaca belirtelim.

b) Azimet/zor olan tutum ve davraniglari tercih etme

Ruhsat/verilen izni kullanma ve azimet/zor olani tercih etme dini literattirde
tartigilan bir konudur. Hangi durumlarda ruhsati kullanmak, hangi durumlarda
azimeti tercih etmek gerektigi konusunda Islam bilginleri tartismislar ve cesitli
sonuclara varmuslardir.®* Stfiler de bu konuda gériis beyan etmisler ve genelde
azimetle davranmanin daha dogru bir yontem oldugunu savunmuslardir. Bu-
nun nedeni ise, sfi yagsamin zor olani tercih edip alt benligin haz alma duygu-
sunu tamamen kirmay1 hedeflemis olmasidir.*

Kusadali da bu konuda s(fi gelenegin tercihini kabul etmis ve azimet ko-
nusunda bazi orijinal fikirler ortaya koymustur. Ona goére ‘ser-i serifte hiisiin

31 fbadet kavrami hakkinda bilgi almak icin bk. Siilleyman Uludag. (1999). Ibadet, DIA. Istan-
bul: Tiirkiye Diyanet Vakfl, c. 19, s. 247-248; Hayati Hokelekli. (1999). Ibadet, DIA. Istanbul:
Tirkiye Diyanet Vakfi, c. 19, s. 248-252.

32 Kusadali, Mektup 56, s. 176.

33 Sift yasamim amaci istikamet lizere olmaktir fakat istikamette olmaktan dolay bireyde mey-
dana gelebilecek olagantstii olaylar da goriilebilir. Yaganan bu olagantistii olaylar nedeniyle
birey olaylara etki etme/tasarruf gliciini kullanmak isteyebilir. SGfi bakis tarzi bu duruma dik-
kat ceker ve sifi yasamdan asil amacin tasarruf olmadigini, gayenin istikamette yani dogru
hareket etmede oldugunu vurgular. Istikamet hakkinda bilgi almak icin bk. Mustafa Cagrict
ve Siileyman Uludag (2001). istikamet, DIA. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, c. 23, s. 348-
349; Siileyman Uludag. (2002). Keramet, DIA. Istanbul: Tiirkive Diyanet Vakfi, c. 25, s. 265-
268.

3 Azimet konusunda bilgi almak icin bk. Mustafa Baktir. (1991). Azimet, DIA. [stanbul: Tiirkiye

Diyanet Vakfi, c. 4, s. 330.

Safi gelenek, giinah olma stiphesi bulunan her seyden kaginmayi temel prensip olarak kabul

etmis ve bu nedenle de tasavvuf ‘ruhsal yolu degil, azimet yolu’ olarak degerlendirilmistir.

Dini hiikimleri en mitkemmel sekilde yerine getirmeyi amag edinen sifiler baskalarina kolay-

lik gosterip ruhsata gére davranma imkani tanirken, nefse kolaylik gosterilmesinin gevsemeye

yol acaca@! endisesiyle kendilerine azimete gore davranma zorunlulugunu getirmislerdir (Su-

leyman Uludag. (2008). Ruhsat, DIA. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, c. 35, s. 210).
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ruhsat, ahsen ise azimettir’*®’, yani dinin izin verdidi ruhsatlar1 kullanmak gtizel
olsa da, daha gtizeli zor olani tercih etmektir. Kusadali, kolayligi tercih etmenin
giinaha yol acabilecegini belirtmis®’ ve takip ettigi s(fi gelenegin tercihine uy-
gun olarak en dogru olan davranigi gostermeyi metot olarak benimsemis-
tir.Ibadeti kesire nefsin yokusuna ve ziddina gelendir®®’ diyerek azimete gére
hareket etmenin nefse karst durmadaki 6nemini vurgulamistir.

Kusadali’'nin azimet konusunda orijinal olan goriisti, azimetin kisiye gore
ve zaman icinde degismesi dustincesidir. Bir muridine‘kendinizi kullanmaniz,
evdil-i hdlinize gore, eski azimet ruhsat menzilesinde olmus®’ diye yazarak, ilk
basta zor gelen bir davranis cinsinden olmus olsa da, bircok defa uygulanarak
kolaylagmis her davranisin ruhsat konumuna disttigiinii belirtmistir. Bu distn-
ce sufi gelenegin davranislarin gelisimine dinamik bakisinin bir geregi olarak,
ménevi sahsiyetin olusumunda ‘tutum ve davranislarda daima daha zor olani
tercih etme’ tavrinin 6énemini gostermektedir. SGfimiz ‘azimet eshas ve evkatin
ihtilafivla muhtelif oldugu gibi sahst vahidin ahvdal ve evkatinin ihtildfiyle de
mubhteliftir®®’ diyerek, eger kisive énceden zor gelen davranis simdiki halde
kolaygelmeye baslamissa, bu manevi ilerlemenin var oldugunu gostermektedir.
Bu durumda eskiden azimet konumunda olan davranis ruhsata doéniismis
oldugundan bir miktar daha zor olan davranisi tercih etmek gerekmektedir.
Buna karsin, 6nceden kolayca yapilan bir davranis simdiki halde artik zor geli-
yorsa, manevianlamda bir inisten/tenezziilden bahsetmek gerekmektedir ve
bundan dolayi, ménevi ilerlemenin bir zorunlulugu olarak, gerilemeyi ortadan
kaldirmak icin care aranmalidir.*!

Kusadali azimetle yapilan isler sonunda tecelli edecek olan ilahi lituflart
yapilan davraniglar/fiiller sonucu olarak degil, Yaraticinin bagisi olarak algila-
mak gerektigini vurgular c¢tinkii ortaya ctkan bu davranslar fatihat/manevi
acilimlar cinsindendir ve bu durumda bireysel iradeden bahsedilemez.** Ayrica
stfimize gore azimetle davranmak demek, muhkem ayetlere sarilmak ve
miitesabih olanlarla ilgilenmemek anlamina gelmektedir. Cinkii muhkeméat
yolundan sapmak, kesin olmayan bilgiyle ugrasmak ve yanlis olana sapmak

3% Kusadali, Mektup 136, s. 265.

37 Bk. Kusadali, Mektup 119, s. 243.
% Kusadali, Mektup 121, s. 248.

% Kusadali, Mektup 132, s. 261.

40 Kusadali, Mektup 1, s. 125.

4 Bk. Kusadali, Mektup 71, s. 192.
4 Bk. Kusadali, Mektup 60, s. 180.
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demektir.*®* Bu durumu ‘kire, kére bakma, yol dogru gider®’ diyerek belirten
stfimiz, mutesabihat ile ugrasmay, ‘kil U kdl ile muskilat halletmeye ugrasmak’
olarak degerlendirir.*® Halbuki kulun biitiin sorunlarmnin sozle degil, gayret gos-
tererek/miicahede ederek coziilebilecegini ifade ederek Kusadali dinamik bir
yasam modeli 6nermis olmaktadir. Clinkii ona gére alem-i mulk ve alem-i
néasit olarak isimlenenbu diinyaalem-i ezelide yapilan anlasmayi uygulama
yeridir, yani bu diinya hayati bezmi eleste verilen séze uygun yasami insa etme
yeridir.*® Bu nedenle manevi sahsiyet gelisiminde terakki etmek icin &nemli
olan, davranis planinda sonug alabilece@imiz tutumlara sahip olmaktir.

Zor olani tercih edebilme kabiliyeti, hizmet etme duygu ve distincesiyle
beslenen bir durumdur, ciinki bagkalarina hizmet edebilme cesaretini goste-
renler ancak azimetle hareket edebilirler. Simdi stfimizin hizmet konusundaki
gorislerine gecelim.

¢) Insanlara hizmet etme tutumuna sahip olma ve onlardan gelene ta-
hammdil etme

Safi gelenek, yukarida ifade ettigimiz gibi, zor olan davranislan tercih ettigi
icin hizmet etmemanevi yolculukta 6ne cikarilmistir. Sfi gelenegi benimseyen
Kusadali bu konuda orijinal sayilabilecek birtakim gorislere sahiptir.
Stfimiz‘evdilde stltkunda himmet isteyenden hizmet isterlerdi. Simdi, evvel
mahabbet, saniven hizmet isterler’”’ diyerek kendi déneminde hizmet duygu-
sunu gelistirmek icin manevi yola sevgi duymaninéne c¢iktigini ifade eder. Ayri-
ca stfimiz ‘simdiki halde her kime olur ise olsun, her ne hizmet duser ise
‘azizimin hizmeti’ diverek hizmet etmekle halimizi hazmedip‘kavmin efendisi,
kavme hizmet edendir’ sirrina asina olursunuz**’diyerek insanlara hizmet et-
menin manevi sahsiyet gelisimi igin 6nemini vurgulamis olmaktadir.

Bu nedenle stfimiz toplumdan ayri durmayi, sadece mirsidin huzurunda
gecici siirelere ve halvet zamanina hasretmektedir. Inziva/yalniz kalma, istigraki
artirdi@i icin terakkinin ziddina hizmet eder. Stfimiz tinsi ‘ibady/insanlarla tnsi-
yet kurmay1 ve boylece vahdeti kesrette aramay: tercih etmistir.* Kusadals,
inzivay1 istigraka dustirdiigi igin zararli sayar ve nafile ibadetleri de istigraka
dustirmemeleri kaydiyla makbul sayar; eger istigraka dustiriirse kismen veya

4 Bk. Kusadali, Mektup 95, s. 216.
4 Kusadali, Mektup 95, s. 216.
% Bk. Kusadali, Mektup 51, s. 173.
4 Bk. Kusadali, Mektup 95, s. 215.
47 Kusadali, Mektup 10, s. 134.
48 Kusadali, Mektup 10, s. 134.
% Bk. Kusadali, Mektup 29, s. 152.
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tamamen terk etmelidir.®® Bu durumda, sufimize gére, insanlara hizmetle mes-
gul olmak nafile ibadetten daha iistiindiir diyebiliriz.>!

Stfimize gore hizmet etme duygu ve dusiincesi insanlardan gelen eza ve
cefalara da tahammiil ve sabretmeyi 6gretmektedir.”’Bu anlayisa uygun olarak
insanlara tahammtil etmeyi stltkun temel 6zelliklerinden kabul eden Kusadali
‘senin hakkinda kil u kal edene inkisdr ytiziinden gortinme. Heman anin dahi
saléhini niyaz tizre ola ola hiisnimudseret yiiziinden gériin®’ der ve ‘iilige
ivilik her kisi kari, kotiiltige ivilik er kisi kari, iyilige kétiliik ser kisi kar®®’ diye
ekleyerek kottiltkler karsisinda duygusal kirginhiga diismeden tahammiil goste-
rerek iyi gecim yolunu tutmanin 6nemini belirtir. Bu tahamml géstermenin
ménevi terakkiye yardimci bir unsur oldugunu ‘ihtilatinda baskadan akseden
envair celdle tahammil ma‘ar-rdbita olmaniz terakkinizde enfedir. ‘Ademi ta-
hammiil tenezzuldur. Velev ki bu baskasi kdfir de olsa. Ve dahi kendinizi sev-
dirmeniz ile bi’l-vasita rabita etmis olurlar. Ve onlardan dahi rabitaniz kuvvetiy-
le celal vara vara zail olup istidad ve salah zuhura gelir®’sdziiyle ifade eden
stfimiz, bu sekilde diger insanlarin da dolayli olarak ménevi gelisimlerine yar-
dimer olunabilecegini belirtmis olmaktadir. Insanlarin kéti hallerinin yansima
tehlikesini distinerek onlara yardim etmekten kaginmanin dogru olmadigini
soyleyen shfimiz ‘gorusttiigim kimselerin halleri bana akseder. Kacip glicenme,
viiklerini atayim diye calis®®’ diyerek ifade eder. Kalbi manevi olarak korumak
kaydiyla goriintiste insanlar gibi davranmak ve yaptidi isler karsisinda bir ¢ikar
giitmemek manevi yolculugun temel hedeflerinden olan terki terk makamini
yasamak demektir. Kusadali, ‘gerek ibadat, gerek ibadata vesile olan mudmelat
hizmetleri ne ise isleyivermelidir. O vyiizden zuhur eden fevdidi kalpte garaz
tutmayarak davranmaldir. Iste terkii’t-terk yolu boyledir’”’, diyerek gériiniiste
halk gibi olmayi fakat hizmet karsiligi zuhur edecek menfaatleri kalpte gaye

%0 Bk. Kusadali, Mektup 49, s. 172.

51 S@fi gelenek bireysel nafile ibadetle mesgul olmak yerine bazi durumlarda yine nafile cinsin-
den olan insanlara hizmet etmeyi tercih eder ctinki ikincisinde sosyal fayda s6z konusudur.
Sabir ménevi yolculukta 6nemli bir makam olarak kabul edilmis ve gesitli mertebelerinden
bahsedilmigtir. Katlanmanin zorlukla gerceklestigi ilk asamaya tasabbur, tahammiiliin kolay-
lagtig1 orta dereceye sabir, arzu ve isteklerin baski altina alindigt en yiiksek dereceye de riza
denmistir (Mustafa Cagrict. (2008). Sabir, DIA. Istanbul. Tiirkiye Diyanet Vakfi, c. 35, s. 337-
339). Sabir konusunda stfilerin gorisleri hakkinda 6rnek olarak bk. Abdurlkerim Kuseyri.
(1991), s. 323-330; Ebt Nasr Serrac Tasi. (1996). El-Lima’. Cev. Hasan Kamil Yilmaz. Is-
tanbul: Altinoluk, s. 48-49.

% Kusadali, Mektup 102, s. 103.

5 Kusadali, Mektup 102, s. 103.

%5 Kusadali, Mektup 36, s. 159.

% Kusadali, Mektup 118, s. 242.

57 Kusadali, Mektup 120, s. 247.
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tutmamay1 méanevi sahsiyetin olusumunun gereklerinden sayar. Stfimizin bu
anlayisi cem‘ makamindan fark makamina yani manevi yolculukla elde edilen
ilahi varlikla bittinlesme halinden tekrar bu maddi aleme dontip diinya sartla-
rinda kazanilan méanevi yasami stirdiirmeyi ifade etmektedir. Méanevi sahsiyet
gelisimi bu iki halin bir arada bulunmasiyla ancak tamamlanmaktadir.*®

Sifi gelenek, insanlardan gelen eza ve cefalara gogus gerebilmek icin kahir
ve latfu ayni gérmeyi gerekli kilmaktadir. Bu nedenle stfi uygulamada cile ve
istirap arzu edilerek cekilir, ctinkii zaten yasamin dogal olaylari cile ve istirabi
barindirmaktadir. Bu nedenle Kusadali istirabi manevi olgunlasma yolunda
6nemli bir unsur olarak kabul eder ve ‘kabz ve celdl zuhuru terakkiye vesiledir.
Bast ve cemal terakkiye vesile olaydi Hz. Adem cennetten cikariimazdi®’ diye-
rek sikintili durumlarin insani olugturmasi nedeniyle gerekli oldugunu vurgular.
Kahir ve lutfun manevi yolculukta ayni oranda bulunmasi gerektigini ifade
eden s(fimiz, istirabi bir nimet olarak goriir ve onun gelisini sevingle karsilamak
gerektiginin altini cizer: ‘Tebsir zuhtirunda mesrur olma, mahzun ol: ‘Ilerisini
bulamadim’ deyt’. Cile zuhurunda mesrur ol: ‘Huisn-i zan kamgist ile yol ala-

cagim deyii. Iste béyle, mahcuplarin tersine davran®’.

Dinya yasaminin imtihan yeri oldugunu ‘duinya cilehanedir, rahat yeri
degildir. Kisi, kendi ihtivanyla cilesini ytiklenir ise harici cilelerden Gzad olacak-
larina istibah etmeyeler® diyerek belirtir. Ayrica bu diinya yasaminda hakkimi-
zin ¢ignenebilecegini ‘hic kimse dharin ameliyle miicdzat olunmaz. Velakin dar
diinya ddn ibtiladir. Bunda bir kimsenin, dharin ameliyle ve kendi ameliyle
mucdzat olunmast ve olunmamas cdizdir®®’séziiyle belirtir ve kisinin bu diinya
sartlarinda haklarinin ¢ignenmesi nedeniyle cileye maruz kalabilecegini ifade
eder. Bu durumu ‘Ovle bir musibetten korkun ki o, yalniz icinizden zulmeden-
lere isabet etmez(8/25) ayetiyle delillendirir.®® Fakat ahirette herkese hakkinin
tastamam verilecegini ‘Buna mukabil dari Ghiret dari mticazattir, onda herkes
kendi ameliyle miicazdt olunur, hicbir kimse dharin ameliyle miicazdt olun-
maz®"’ séziyle ortaya koyar. Stfimizin bu gériisleri bu diinya yasaminin sina-
ma yeri oldugunu ve dolayisiyla gesitli sikint1 ve cilelere maruz kalinabilecegini

% Cem‘ ve fark kavramlar1 hakkinda bilgi almak icin bk. Hasan Kamil Yilmaz. (1993). Cem’,

DIA. Istanbul: Tiirkive Diyanet Vakfi, c. 7, s. 278-279.
% Kusadali, Mektup 29, s. 152.
60 Kusadali, Mektup 111, s. 234.
61 Kusadali, Mektup 17, s. 139.
2 Kusadali, Mektup 43, s. 166.
8 Kusadali, Mektup 43, s. 166.
% Kusadali, Mektup 43, s. 166.
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fakat 6liimden sonra gelecek olan ahirette herkese hakkinin tamamen verilerek
adaletin saglanacagini ifade etmektedir.

Stfimize gore, bu dinya yasaminda Kkarsilastigimiz bela ve sikintilar
Allah’1n bize ceza olarak verdigi sonuglar degildir. S6z konusu bu bela ve sikin-
tilar elest bezminde nefse rahat vermeyip onu yokusa stirme konusunda verdi-
gimiz sozden kaynaklanmaktadir. Bu nedenle verdigimiz séze uygun olarak
zorluk ve cilelere karst gogiis germek zorundayiz. Bu dinya hayatinda kolay:
tercih etmek akilli bir is degildir ¢linki her inigin bir yokusu vardir ve inisi ¢o-
galthi@imiz oranda yokusumuz artar. Daha sonra bu yokuslari adimlamak du-
rumunda kalacagimiza gore, bir an 6nce ontumtizdeki yokusu cikip zirvede
aydinliga varmaya calismak daha dogrudur. Kisaca ifade edersek, cile ile te-
kamiil/olgunlagsma arasinda dogru oranti vardir, biri artinca 6teki de artar. Bu
nedenle teselli bulmak isteyenler cileye sarilmalidir ¢link teselli getirecek tecelll
cilenin {riinii olarak gelecektir.®

d) Manevi rabitayla hareket etme

Rébita sifi literattirde manevi baglantiyr kurmanin bir yolu olarak kabul
edilir ve Ozellikle mursit ile mirit arasindaki kalbi bagi kurmak icin kullanilan
bir metottur.®® Rabita konusuna &zel bir énem veren Kusadali'ya gére rabita
niyeti ile de davranislar ‘ameli sdlih’kapsamina girer. Ctnki kalbi iyi olana
baglama kiside iyilik halini olusturur. ‘Salihdti intizar tzre olan stirekli olarak
salihat islemis gibidir"”” diyerek bu durumu ifade eden siifimiz, Allah katinda
degeri olan davraniglarin/salih amellerin, o amellere yonelik kalpte tasinilan
salih niyetlere bagh oldugunu ortaya koymaktadir.

Kusadali, rabitanin ménevi yolculukta mizan/kalite 6lclisti oldugunu belirtir
ve rabitanin stirekliliginin énemine vurgu yapar. ®® Rabita ‘sirru’l-lah, sirr-1
bevtillah, sirr-1 restlillah’ olarak insanin 6ziindeki sira ulagtrma aracidir ve
mursit de bu sirra ulasmak icin vesiledir. Bu sirra diinya yasaminda ulagma
firsati bulamayanlar 6biir diinyada ulasacaklardir. Stifimize gore bitiin miimin-
lerin terbiyesi bu sirra ulasmaya gtli¢ yetirme kivamina ulagmak icindir. Rabita
ve miursidi kamile intisap vasitasiyla bu diinyada sirrulldha ulasamayanlar,
bunu Minkereyn sorgulamasindan cehenneme kadar giden stiregte, 6teki diin-

% Bk. Kusadali, Mektup 5 ve 22, s. 128, 145-146.

% Rabita hakkinda bilgi almak icin bk. Irfan Giindiz. (2007). Tasavvufi Bir Terim Olarak
Rabita. Ankara: Tasavvuf, y. 8, .19, s. 23-53.

7 Kusadali, Mektup 28, s. 151.

% Bk. Kusdali, Mektup 100, s. 221.
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ya seyri icinde gerceklestireceklerdir.®® Stfimizin bu ifadeleri insanin varlik
asamalariin herhangi bir noktasinda Hakikatin sirina vakif olacagini ifade
etmektedir. Stfilerin 6ngérdii@i ménevi yolculuk iste bu sirrt bu diinyada elde
etme hedefine yonelik bir gayrettir. Boylece 6lmeden 6nce ilahi hakikat tecelli
eder.”

e) Vehbi olani elde etmek icin kesbi olana y6nelme

Kusadali, tasavvufi gelenege bagl kalarak, sultiku kesbi olan birtakim
mazhariyetlerin kazanilmasina baglar. Buna goére sélik, manevi merhaleleri
kendi gayretiyle asacaktir. Vehbi olan lituf ve ihsanlar, bu kesbi mazhariyetle-
rin bir neticesidir. Bu bakimdan kesbi olanla ugrasmayi birakip vehbi olani
beklemek bir tenezziil/gerilemedir. Kusadali, gayret sonucunda tecellinin teselli
getirecegini soyler, fakat ‘tecelli-i sirfta kalmayr’ terakkiye engel olarak goriir.”!
Tecelli sonsuz oldugu igin 6limden sonra da devam eder. Bu diinyada salike
gerekli olan, tecelli’'ye ‘gor-ge¢’ kadar iltifat ederek himmeti asil amag olan ilahi
r1izay1 kazanmaya yéneltmektir.”

Kusaladr'va gére, faydall ilmi kazanmak seyri siilikun yarisidir’®, ciinkii
zahiri ilim manevi tecriibeyle elde edilen batini verileri degerlendirme o6l¢usti-
dur. Misal aleminde Siinbil Sinan ile goristigint karsilikh birbirlerinden isti-
fade ettiklerini, fakat Ibn Kemal ile de goriistiigiint fakat her defasinda kendisi-
nin ondan istifade ettigini ifade ederek’ zahiri ilmin méanevi sahsiyet gelisimi
icin degerini ortaya koymustur.

e) Manevi yolculugun hedefi vahdeti elde etmek

Safi yolculugun temel hedefi her seyde Yaraticiyt gorebilme/muséhede
etme glicinu bulabilmek, ¢oklugun karmasasindan kurtulup birligi yagsamak-

tir.” Séz konusu bu birlik algist sayesinde sGfi birey kisilik biitiinliigiinii elde
eder, tutum ve davranislarinda ménevi fakirligi ve igsel huzuru ortaya koyar.

% Bk. Kusdali, Mektup 37, s. 160.

0 Tecelli Hakk'in varliginin cesitli mertebelerde zuhur etmesi, salikin kesf yoluyla bu zuhuru
idrak etmesi anlaminda kullanilan bir tasavvuf terimidir (Semih Ceyhan. (2011). Tecelli, DIA.
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, c. 40, s. 241-243).

1 Bk. Kusdali, Mektup 29, s. 152.

2. Bk. Kusdali, Mektup 71, s. 193.

% Bk. Kusgdali, Mektup 119, s 245.

7 Bk. Yasar Nuri Ozturk. (1982), s. 93.

> Tevhid siff literatiirde Allah’in zatinda, sifatlarinda, mabud olusunda bir ve tek oldugunu
zihin ve kalp yoluyla kabul etme anlaminda kullanilan bir terimdir (Stleyman Uludag.
(2012). Tevhid, DIA. Istanbul: Tirkive Divanet Vakfl, c. 41, s. 21-22).
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Sufi gelenek, bu alemde meydana gelen her seyin Yaraticinin bir tecellisi
oldugunu kabul eder ve meydana gelen her olayda Yaraticinin eserini gérme-
nin 6énemine vurgu yapar. Bu goérme sadece zihinsel bir algi degil, kalbi bir
musahede olarak tezahiir eder. Ciinkli hakiki olarak var olmayan bir duygu ve
distince tutum ve davranis olarak istenilen sonucu vermez. Varligin birli-
gi/vahdeti viictid konusunda énemli fikirler ortaya koymus stifi Ibn Arabi olarak
kabul edilir.”® Kusadali Ibn Arabi’nin vahdeti viicid goriisiinii kabul etmis bir
stfi olarak, bir yandan Allah’in fiil ve sifatlarinin Zatiyla ayni oldugunu belirtir,
diger yandan da esyanin da Hakk'm ayni oldugunu ifade eder.””‘Sir birdir,
mazhar miiteaddid’®’ diyen sufimize gére kainat aslinda bir tek sirrin cesitli se-
killerde yansimasidir : ‘Allah zit’l-Celdli isteyen mahcuba gére Cendb-1 Hak her
verde hazir ve nézirdir...La Mevctde Illa Ha diven drife gére hep mevcid
vlicad-i Hak oldugunu bilince mevhum ile ugrasmaz. Nitekim saliki rah-1 Hac,
Kabetullaht bulunca giizeran ettigi yollari aramaz”’. Vahdeti viicudu kabul
etmekle birlikte sGfimiz, zahire riayet etme, kulluk sorumluluguna halel getir-
meme ve sirrl ifsa etmeme arzusu nedeniyle ittihadi ilhad olarak goriir. Bu ne-
denle, Rabb ile abdin ayn: oldugunu ifade eden Ibn Arabi’ve katilmakla birlik-
te, pratikte bunu cok fazla terenniim etmemistir.*’

SONUC

Sifi tecriibe bireye méanevi Kisilik yapisi kazandirarak tutum ve davranisla-
rin1 ménevi hurriyet cercevesinde gerceklestirme imkéni tanir. Bu sekilde stfi
birey zihnini her tiirlti ¢ikar ve menfaat iligkilerinden uzaklastirir, kalbini yaratilig
amacina uygun duygu ve dislincelerle doldurur ve uhrevi yasama yonelik ey-
lemlerle Kisilik yapisini sekillendirir. Béylece bireysel yasamda olusan manevi
karakter sosyal yasamda da etkisini manevi tarzda gosterir.

Kusadali Ibrahim Halveti séz konusu ettigimiz manevi hiirriyetin etkisi bi-
reysel yasaminda gostermis bir sGfi olarak, ayni oranda sosyal yasama da etki
etmistir. Karakter yapisini sekillendiren; zor olani tercih etme, baskalarina hiz-
met etme distincesini tasima, stirekli manevi rabitayla kalbini her tirlt ¢ikar

76 Vahdeti viicud konusunda bircok calisma yapilmistir. Ornek olarak bk. Ekrem Demirli.

(2012). Islam Metdfiziginde Tanri ve Insan: [bnii’l-Arabi ve Vahdet-i Viicad Gelenegi, Istan-
bul: Kabalc1 Yayinevi.

7 Bk. Kusadali, Mektup 49, s. 172.

8 Kusadali, Mektup 19, s. 142.

" Kusadali, Mektup 83, s. 203.

8 Yasar Nuri Oztiirk. (1982), s. 119.
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iligkilerinden uzak bulundurma gibi 6zellikler kendisine bir ménevi mesrebe
sahip olma imkan1 tanimig ve bu tarzini topluma aktarma firsat: vermistir.

Bu tarz sGfi bireylerin karakter ve Kisilik yapisini incelemek sfi yasamin
karakteristik 6zelliklerini anlamak bakimindan 6nemlidir. Bu nedenle sosyal
yasama etki etmis stfilerin sahsiyetlerini olusturan temel 6zellikleri incelemek,
manevi de@er yargilarinin bireysel ve sosyal yasama olumlu anlamda sagladig
katkiy1 inceleme firsat1 verecektir.

Diinya bariginin saglanmast icsel barigi saglamis insan ve insan gruplarinin
varh@iyla dogru orantilidir. Kisiligi oturmamis ve cesitli kaygilar yasayan birey-
ler topluma da kaygi duygusu vereceklerdir. Bu nedenle karakterleri olgunlas-
mamis insanlarin kaygilarini etkisiz hale getirebilecek olgun insanlara ihtiyag
ginimiiz dinyasi icin 6nem arz etmektedir. Bu cerceveden bakildiginda
Kusadali gibi sahsiyetleri incelemek he zaman giincelligini korumaktadir.
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KUSADALI iBRAHIM HALVETi’DE RABITA
Ar. Gor. Betiil [ZMIRLI*

Giris

Tasavvuf, yasanilan bir tecriibe olmasi bakimindan, daha 6nce bu tecri-
beyi tadanlarin rehberligine ayri bir 6Gnem verilir. Bu durum 6grenen-6greten;
murid-mursid iligkisini daha anlamli ve lizumlu hale getirmektedir. Dolayisiyla
bir mursidin rehberligi olmaksizin bu yolda mesafe kat edebilmek neredeyse
imkansiz gorilmis; “seyhi olmayanin seyhi seytandir.”* denilmistir. Tasavvufi
hayatta istenilen mertebeye en kisa zamanda erisebilmenin yolu, itirazsiz bir
itaatten gecer. Murid miirsidine teslim olmali; onun huzurunda “cenaze yikayi-
ast elindeki 6lii gibi” olmahdir.? Miiridi miirsidine bu denli baglayan unsurlar-
dan biri de rabitadir.

Rabita, tasavvufta bir egitim yonteminin adi olarak bilinmektedir. Ayni
zamanda bu kavram, etrafinda kiyametler koparilmak istenen, bazilarina gére
sirke diismekle ifade edilen bir tasavvuf meselesi haline gelmistir.® Tasavvuf
tarihinin belli bir asamasinda lafzen zuhur eden ve neredeyse pek cok tarikatin
ortak noktast konumundaki bu olgunun mahiyetine ana hatlariyla deginmenin
yararli olacagini diistiniiyoruz.

Rabita kelimesi rabeta (&:)) kokiinden gelmektedir. Bu fiil ve tiirevleri ge-
nel itibariyle alaka, iliski, baglanmis sey, bag, gayret, ip, kuvvet, sebat, muhafa-

*  Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri-Tasavvuf,

mail: izmiribetul@gmail.com

Bu sekildeki haliyle (oUawill 4spié s a1 oSy &l () meshur olan séz, Kugeyri ve Siihreverdi
tarafindan “tistadi olmayanin 6nderi seytandir” ( JUasdl) 4slals 3l 43 oS3 ol 3 ) seklinde nakle-
dilmistir. Bkz. Ebu’l-Kasim Kuseyri, er-Risaletu’l-Kuseyriyye, Tah. Abdu’l-Halim Mahm(d -
Mahmud b. Es-Serif, Déaru’s-Sa’b, Kahire, 1409/1989, s.621; Abdulkahir Abdullah
Stihreverdi, Avérifu’l-Mearif, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1966, s.96.

Himmet Konur, Hasan Sezai ve Mektuplan Isiginda Tasavvuf Hayati, Tibyan Yayincilik,
[zmir, 2003, 5.65-66.

Bkz. Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler, Ensar Nesriyat, fstanbul,

2004, s.333.
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za, ylrek saglamligi, gonil, kalp gibi manalara delalet etmektedir. Rabita keli-
mesi de bu yonuyle iki sey arasindaki aléaka, iligki kurmak, bag, birlik, baglan-
mis sey, kalpten baglilik gibi anlamlar tasimaktadir.*

Terim olarak rabita, ilahi-zati sifatlarla tahakkuk etmis ve miisahede ma-
kamina ulagmig bir kamil mirside kalb baglayip, huzur ve giyabinda o zatin
suretini hayalen muhafaza etmektir.”

Kur'an’da rabeta kokiiyle alakali kelimelerin gectigi dért ayet mevcuttur.®
Fakat bu kavramla alakali bazi kelimeler yer alsa da rabita tasavvufi anlamda,
Kur'an ve hadislerde’ mevcut degildir. Bununla birlikte rabitaya méanen delil
olarak gosterilen bazi ayetler bulunmaktadir®. Bunlara daha sonra deginecegiz.

ik tasavvuf eserlerinde, izafi anlamyla “rabita” kavramina rastlanmamak-
tadir ancak seyh-mtrid iligkilerinin keyfiyeti tizerinde siklikla duruldugu gortl-
mektedir. S6z konusu eserlerde 6zellikle tasavvuf doneminde hasil olan; seyhe
tabi olma, giyabinda ya da meclisinde seyhe riayet, ihtiram ve muhabbet “kalbi
seyhe baglamak” olarak nitelendirilmistir.’® Tasavvuf tarihinde &nceleri seyhi
sevmek, kalbi ona baglamak, bu sayede ondan feyz almak ve davraniglarini
taklid etmek gibi pratikler zamanla geliserek seyhin stret ve siretini diisinmek
bicimini almis olmalidir.™*

4 Bkz. ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, VII, s.302-303; Ebu Nasr Ismail b.
Hammad Cevheri, Es-Sihah, Daru’l-Hadis, Kahire, 2009, s.420; Ebu'l-Kasim Huseyin b.
Muhammed b. Mufaddal Ragb isfahani, el-Miifredat Fi Garibi’l-Kur'an, Tah. Muhammed
Seyyid Geyléani, Daru’l-Marife, Beyrut, s.185-86.

5 Es-Seyyid Abdulhakim Arvasi, Rabita-i Serife, Haz. Necip Fazil Kisakiirek, Biiyiikkdogu Ya-
yimlari, 15. Baski, Istanbul, 2012, s.15; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, 2.
Baski, Kabalci Yayinevi, Istanbul, 2005, s.289. Giimiishanevi hazretlerine (6. h. 1310) gére
“salikin mursidinin suretini idrakinde ya da kalbinde hifzetmesi, ya da kendi suretini seyhin
sureti olarak tasavvur etmesidir.” Bkz. Ahmed Ziyauddin b.Mustafa Gumtishanevi, Camiu’l-
Usal Fi'l-Evliya, Istanbul, t.siz, s.225.

6 Bkz. Kehf, 18/14; Kasas, 28/10; Enfal, 8/11; Al-i imran, 3/200.

7 Hadislerde yer alan bazi dayanaklar1 hakkinda bkz. Dilaver Selvi, Nefs Terbiyesinde Rabita,
3. Baski, Hoggéru Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 63-75.

8  Bkz. Maide, 5/35; Tevbe, 9/119; Al-i Imran, 3/31; Ahzab, 33/21; Mumtahine, 60/4.

Daha sonra Kubreviyye tarikatinin kurucusu Seyh Necmeddin Kibré'nin (6.618/1221), ic ve

dig temizlik icin sart kostugu on esastan (ustli’l-agere) birinin “kalbi seyhe bagla-

mak/rabtetmek” oldugu goérilmektedir. Kiibra, bu on esas icinde beden temizligi halvet, zikir,
teslimiyet gibi sartlarl da saymaktadir. Ayrintili bilgi icin bkz. Necmiidin Kiibra, Risale ile’l-Haim,

(Tasavvufi Hayat icinde), Haz. Mustafa Kara, Dergah Yayinlar, [stanbul, 1980, s. 75-90.

10 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 6. Baski, Dergah Yaymlari, 2003, istanbul,
s.187.

11 Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend Hayati, Gértigleri, Tarikati, 2. Baski, Insan Yaymlari,
fstanbul, 2003, s.315.
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Rébita, bir¢ok tarikatta bulunmasi hasebiyle musterek bir unsurdur. Bura-
da bazi tarikatlarin rébita anlayisina kisaca yer vermek istiyoruz:

Erken donem tarikatlarindan biri olarak Kiibreviyye’de rabita “kalbi seyhe
baglamak” seklinde zuhur etmistir.'

Réabita dendiginde akla gelen ilk tarikat olan Naksibendiyye'de zikir ve
evrad tam bir rabita haline gecmeden icra edilmez.*®

Melametiler rabita hakkinda “goniil beklemek” dedikleri 6zel bir tabir kul-
lanirlar. Onlar zamanin kutbuna (mursidine) goniillerini vermek, bu suretle
diinyevi seylerden arinmak yolunu tutarlar.'

Rébitanin yaygin olarak gorildigu tarikatlardan biri Halvetiyye’'dir.
Halvetiyye'nin kollarindan Ussakilerde' tevecciih, rabita ve tefekkiir 6zel bir
ders olarak 6gretilmektedir.*®

Halvetiyye'nin bir bagka kolu olan Giilseniyye’de'’ rabita konusu en genis
sekliyle Hasan Sezal Gilseni'nin (6. 1151/1737) mektuplarinda mevcuttur.
Sezai’nin degisik zatlara gonderdigi mektuplarinda isledigi temel konu rabita ve
miirside muhabbettir.'®

12 Ayrintih bilgi icin bkz. Risale ile’l-haim, (Tasavvufi Hayat icinde), Haz. Mustafa Kara, Dergah

Yayinlari, Istanbul, 1980, s.87-88; -Selvi, Rabita, s.100-101.

Naksiler, rabita halinin erken dogmasi i¢in temerkiiz ve teksife, 6liime ait sahneler tahayyiil

ederek baglarlar. Salik kendisinin 6ldiigind, tenesire uzandigini, kefenlendigini, mezara ko-

yuldugunu vs. tehayytl ederek diinyanin ve hayatin hicligini, geciciligini diistiniir ve boylece
masivadan tam bir tecrid gerceklesir. Bkz. Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an-1 Kerim ve Siinnete Go-
re Tasavvuf, Fatih Yayinevi, Istanbul, 1979, 266. Naksibendiyye’de rabita hakkinda ayrintili

bilgi icin ayrica bkz. Selvi, Nefs Terbiyesinde Rabita, s.121-140.

Abdiilbaki Golpinarli, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atastzleri, Inkilap Yaynlari,

[stanbul, 2004, s. 257; Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s.187.

15 Kurucusu Hasan Hiisameddin el-Buhari el-Ussaki’dir. (6.1001/1593) Ayrintili bilgi igin bkz.
Tiirkiye’de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, Edit. Semih Ceyhan, Isam Yayinlari, istanbul, 2015,
s.737-38.

16 Ayrintih bilgi icin bkz. Selvi, Rabita, s.109-110.

17" Kurucusu fbrahim Gllsen?’dir. (6. 940/1533) Ayrintih bilgi i¢in bkz. Himmet Konur, [brahim

Gllseni Hayati, Eserleri, Tarikat, insan Yayinlar, istanbul, 2000; Tirkiye’de Tarikatlar Tarih

ve Kiiltir, s.712-13.

Selvi, Rabita, 5.110-111. Sezai, miridlerinden benlik davasindan uzak, mahviyet icerisinde

olmalarini; kendilerini seyhlerinde mahvetmelerini, seyhin her emrini yerine getirmelerini

taleb etmektedir. (Bkz. Himmet Konur, Hasan Sez&i ve Mektuplari Isiginda Tasavvuf Hayat,

s. 66.) Mesela mektuplarindan birinde “daima bizde mahv olmaya calis. Aynasiz cemal go-

rinmez.” der. Bkz. Konur, Hasan Sezai, s.147, 230.
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Ibrahimiyye kolunun kurucusu olan Kusadali Ibrahim Halveti'®, bu tarikat
icinde yani Halvetiyye’de rabitaya dair gortsleriyle en dikkat ¢ekenidir. Hatta
rabita, Naksibendiyye disinda ilk defa bir Halveti olarak Kusadali Ibrahim’de
yolun temel diisiincesi haline gelmistir. * Nitekim o, yakin cevresine ve
muridlerine yazdigi mektuplarin neredeyse hepsinde rébitaya dair bir gorls
belirtmis ya da bir sekilde rabitaya atifta bulunmustur. Tasavvuf tarihi agisin-
dan dikkat cekici bu olay, bizi onun rabita hakkindaki gorislerini incelemeye
ve bu calismay1 meydana getirmeye tegvik etmistir.?!

ibrahim Halveti’nin Rabita Hakkindaki Gériisleri?’

Kusadali Ibrahim Halveti'nin, mektuplarinda rabitaya dair gériisleri dagi-
nik haldedir. Bu nedenle Halveti’nin konu hakkindaki bazi distincelerini ayri
bagliklar altinda ve ana hatlariyla ele almay1 uygun gorduk.

19 Hayat: icin bkz. Bursali Mehmet Tahir bin Rifat, Osmanli Miiellifleri, Haz. Mustafa Tatci-
Cemal Kurnaz, Bizim Biiro Basimevi, Ankara, 2009, c.I, 151-2; Nihat Azamat, “Kusadali
fbrahim Efendi”, DIA, c. 26, 5.468-470.

ibrahim Halveti, tekke, zikir, seyr u siildk, hilafet gibi bazi tarikat unsurlarina bakigindaki
farklihk yaninda, rébita metodunu tarikatinin en énemli esasi haline getirmesiyle toplumda
yaygin olan tasavvuf ve tarikat algisina bir yenilik ve vizyon kazandirmigtir. Bunlarin buyiik
bir kisminin Haci Bayram-1 Veli'den itibaren Bayrami Melamiligi'nde uygulanan pratikler ol-
dugunu ifade eden Nihat Azamat’a gére, Kusadali'nin mirsidinin piri Cerkesi Mustafa Efen-
di'nin, melamete dair bir risélesinin de bulundugu dikkate alinirsa Kusadali'nin bu tarikattan
etkilendigi soylenebilir. (Bkz. Nihat Azamat, “Kusadali Ibrahim Halveti”, DIA, Ankara, 2002,
XXVI, 5.469.) Daha 6nce de belirtildigi gibi Bayrami Melamiliginde “sikal ya da gontil bekle-
me” adi verilen bir hafi zikir tiri vardr ki (Bkz. Fuat Bayramoglu-Nihat Azamat,
“Bayramiyye”, DIA, Ankara, 1992, V, 5.272.), bunun bir anlamda rabita oldugu gorist héa-
kimdir. Bkz. Abdulbaki Gélpinarli, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasozleri, s.
257.

Azamat, Yasar Nuri Oztiirk’iin Kusadali Ibrahim Halveti hakkindaki eserinin (doktora calis-
masi) ikinci bolimine dair su elestiride bulunmustur: “...Bu bolimde Kusadali'nin mektup-
larindan da yararlanilarak seriat-tarikat, stldk, zikir, cile, agk, vahdet-i viicud, rabita gibi kla-
sik tasavvufi meseleler ele aliniyor. ikinci béliimde sadece dikkatimizi ceken su nokta iizerin-
de durmakla yetinecegiz: Yazarin da belirttigi gibi Kusadali'nin mektuplarinda yer aldigi gori-
len ana fikir rabitadir. Bilindigi gibi rabita Naksibendiyye'yve 6zgii bir kavramdir. Nitekim ya-
zar, bu konuyu Naksi muelliflerin eserlerine dayanarak anlatmaya calisiyor. Rabita
Naksibendiyye disinda ilk defa bir Halveti'de, Kusadali'da ana fikir olarak yer almaktadir. Bu,
tasavvuf tarihi bakimdan ¢ok énemli bir olaydir. Kugadali'nin tasavvufi gorisgleri incelenirken
ozellikle bu nokta tizerinde durulmast gerekirdi. Oysa yazar, konunun éneminden habersiz-
dir.” Bkz. Nihat Hayri Azamat, “Yasar Nuri 6ztiirk: Kusadali ibrahim Halveti Hayati Diistin-
celeri, Mektuplari. fstanbul 1982, XV + 301 s.”, Osmanli Arastirmalar, 1V, [stanbul, 1984,
$.335. (ss.325-35)

Kusadali Ibrahim Halveti’nin rabita hakkindaki gériigleri icin, Yasar Nuri Oztiirk’iin Kutsal
Gonullu Veli Kusadalt Ibrahim Halveti (Hayati, Dustinceleri, Mektuplari) [Fatih Yayinevi, fst.,
1982] isimli eserindeki mektuplardan istifade edilmistir.
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Kusadali Ibrahim Halveti’de Rabita 81

1. Rabitanin Tanim

Ibrahim Halveti seyr u siiltk usuliini iki sey tzerine oturtmustur. Bunlar-
dan birisi azimet; digeri ise rabitadir.?® Bunlar caba ve cehd ile elde edilen kesbi
seylerdir.?* Halveti’'ye gére azimet, (Rab’den) indirilenin en giizelidir. (ahsen-i
ma {inzile)®® Kisinin haline ve vaktine gére degisen bir seydir.?® Azimet yolun
ikinci esasy/riiknii olarak, rabitay1 kuvvetlendiren unsurdur.?’

Ibrahim Halveti’ye gore rabita ve rabitaya dikkat etmek ise, yolun/tarikatin
esasl ve en 6nemli [azim] temelidir.?® Rabita; Allah’in, insanlara cesitli sebepler-
le teslim ettigi bir emanetidir. Nasil ki ruhun mahiyeti bilinemiyor ve hakikatini
ancak Allah biliyorsa, rabitanin 6ziinii de yalniz Allah bilir.?°

Gaybe ait bilgilerden haberdar olmadigini 6zellikle bir takim delillerle ifade
eden Kusadali, ardindan yolunun élciisiiniin rabita oldugunu belirtmektedir.*
Onun gayb ve rabita arasinda kurdugu bu iligki dikkate degerdir. Kusadali bu
goristuyle rabita haricindeki seylerin, gaybi sahaya ve bilinmezlik alemine gir-
digini ifade etmek istemis olabilir.

Halveti’'ye gore rébita aslinda bir sirdir. Kendisi, rabitay1 bazen “sirrullah
ve sirmiz”?! seklinde; bazen de “sirrullah, sirru Restlillah ve sirru beytillah”
diyerek vasfetmistir. Biitiin musliimanlarin kurtulusu bu sirri, yani rabitayi bul-
ma cabasina baghdir.*?

2. Rabitanin Onemi ve Faydalan

Rabita hakkinda -acikca bilgi veren- en eski kaynagmn Iméam-1 Rabbani’ye
(6.1031/1621) ait olan Mekt(ibat adli eser oldugu bildirilmektedir.** Eserde
rabitanin Hakk’a ulastirmada ve kisiyi olgunlastirmada her seyden tstiin oldu-
gunu Imam Rabbani Hazretleri su ifadeleriyle anlatmaktadir:

2 65. Mek. s. 186; 71. Mek. s. 193; 73. Mek. s. 194.

24 114. Mek. s. 236.

% Ziimer, 39/55’e telmihen

% 77.Mek. s. 197; 1. Mek. 5.125; 88. Mek. 5.208.

27 71. Mek. s.193; 73. Mek. s. 194; 110. Mek. 5.232; 88. Mek. 5.208.

28 71. Mek, 5.193; 73. Mek. s. 194; 110. Mek. 5.232.

2 24. Mek. 5.147. Benzer ifadeler icin bkz. 28. Mek. s. 151.

30 Kusadal'nin bu tiir ifadeleri igin bkz. 1. Mek. s. 125; 82. Mek. 5.202; 85. Mek. 5.206; 86.
Mek. s.207.

31 25 Mek.s. 147; 48. Mek. s.171.

32 37. Mek. s.160.

3 Ayrintili bilgi icin bkz. Irfan Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, Tasavvuf {lmi ve
Akademik Aragtirma Dergisi, yil: 8 [2007], sayt: 19, ss. 23-53, s. 29-30.
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“Miirid igin rébita yolunun zikre tstiinligi hakkindadir,

Bil ki, tekelltfstiz ve ugrasmadan miiride seyhin rabitasinin hasil olmasi,
mursid ve mirid arasindaki tam bir miinasebetin (alakanin) alametidir. Bu
yakin ve tam miinasebet ise fayda ve istifade sebebidir. Rabitadan daha yakin
(ulastirict) bir yol/vasita yoktur...”3*

[orahim Halveti'yve gore de siilikte istenilen ve kastedilen sey ancak

rabitadir.®® Rabita i¢ diilnyanin yani batini alemin agasi gibidir ve batina yara-

sir.%®

Rébita olgundur ve olgunlastirandir. Bunun neticesinde bazi haller ve fay-
dalar zuhtir eder.® Rabitaya bakan/yonelen, kemal yolundadir. Nitekim
rabitaya kuvvetli bir himmetle yénelen kisinin iizerindeki agirlik da kalkar.*
Ayrica bir takim hakikatler ancak rabitaya nazar ile anlagilabilir.*

Halveti’'ye gore rabitaya devam etmek -de ibadet ve azimet gibi- kalbin
safasini arttirir ve onu ar hale getirir. O, birgok mektubuna, muhatab: oldugu
kisive selamdan sonra “...ve zadekum nekaveten bi deym(meti’r-rabitati...”*
yani “Allah, rabitaya devam ile safa ve durulugunuzu arttirsin” duasiyla girig

yapmuistir.

Kusadali Ibrahim Halveti rabitaya o denli nem vermektedir ki, bu terbiye
metodunu yolunun esasi haline getirmistir. O, bir Halveti olarak, bu yolun hal-
vet sartina dayandigini ifade etmistir. Ancak halvetten de daha 6nemli bir sart
vardir ki, o da “rabita-i serife”dir. Halvetten cikilsa ve cemiyete karisilsa dahi,
rabitadan gafil olunmamalidir:

“Ozellikle belirtelim ki tarikatimiz, Halvetiyye’dir. Yani valniz olarak, insan-
lardan uzaklastiktan sonra diinya ve icindekilerden belki de ukbadan ve mésiva
hikmiindeki her seyden siyrilmaktir. Bazen Kisi toplu zikre denk gelse ve buna
katilsa dahi, vakit ve mekan tayin etmeyerek ve miimkiin mertebe yabancilag-

mayarak, bu yolun en bulylk sarti olan rébita-i serifeyi ifa etmek suretiyle zikr
edebilir.”*!

3 ol-Mektibatu’r-Rabbaniyye, Thlas Vakfi Yayinlar, Istanbul, 2002, 187. Mek. s.279.

%5 9. Mek. 5.133.

3 22 Mek. s.146.

57 28. Mek. s.151.

%8 41. Mek. s.164.

% 48 Mek.s. 171.

40 Mesela bkz. 72. Mek. 5.193; 78. Mek. 5.198; 79. Mek. 5.199; 84. Mek. 5.204; 87. Mek. 5.207;
90. Mek. 5.211; 96. Mek. s.217; 105. Mek. s.226; 115. Mek. s.237; 133. Mek. s.262...

4144, Mek. s. 275. Bu ifade tarafimizdan sadelestirilmistir.
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Kusadali “halvet sirasinda ‘viictd-i sirf ve adem-i sirf'*? mertebeleri hesap-
ta olmayan olagan disi seylerdendir. (zuhtrattandir) Oncelikle gereken sey
rabrta halinde olmaktir.”* sézleriyle de, halvet halinde iken zuh(ir edecek bazi
haller icin baglangicta rabitanin énemi ve liizimu tzerinde durmustur.

Bilindigi gibi Halvetiyye tarikatinda “esma-i seb’a” adi verilen cok énemli
bir zikir usulii mevcuttur. Kusadali'ya gore kamil bir mirsidden rabita almadan
esma zikri ile istigal eden ve bunda tatlilik ve lezzet bulan, Allah’a degil; ancak
isimlere (esmaya) asiktir. Bu Kisi zikrin hakikatine varamaz. Boylece kendisine
sikintil haller hasil olur.*

3. Rabitanin Delilleri
Rabitaya manen delil olarak gosterilen bazi dyetler bulunmaktadir:

1. “Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinin, O’na yaklasmaya

vesile arayin ...”*

2. “Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinin ve dogrularla
[sadiklarla] beraber olun.”*®

3. De ki: “Eger Allah’t seviyorsaniz, bana uyun (ittiba) ki Allah da sizi
sevsin ve glinahlarimnizi bagslasin...”*’

Ehl-i tasavvuf yukaridaki ayetlerde gecen 6zellikle “vesile ve sadiklarla be-
raber olmak”*® ifadelerini rabita olarak tefsir ve izah etmislerdir. Ancak rabita
ile ilgili tefsirlerin son beg asirda ortaya ciktigini belirtmek gerekir. Daha 6nce
tasavvufi tefsirlerde bu ayetlerdeki bazi kelimler rébita olarak izah edilmemistir.

%2 Halis-hakiki varlik ve halis-hakiki yokluk anlamina gelen bu terimler ibn Arabi’nin varlik ve

vahdet-i viicud gorlglerinde 6ne cikan iki kavramdir. Bkz. Ahmed Avni Konuk, FusGsu’l-
Hikem Terciime ve Serhi, Haz. Mustafa Tahrali-Selcuk Eraydin, 4. Baski, M.U. ilahiyat Fak.
Vakft Yayinlar, Istanbul, 2005, [Mukaddime BéL.], I, s.4-5, 8.
% 36. Mek. 5.159. Bu ifade tarafimizdan sadelestirilmistir.
4 27. Mek. s. 150.
% Maide, 5/35. Bu ayetin yorumuna dair ayrintili bilgi icin bkz. Irfan Giindiiz, “Tasavvufi Bir
Terim Olarak Rabita”, s. 42-45; Selvi, Rabita, s.51-57.
Tevbe, 9/119. Bu ayetin yorumuna dair ayrintili bilgi icin bkz. Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim
Olarak Rabita”, s.36-42; Selvi, Rabita, s.47-51.
Al Imran, 3/31. Ayrica “And olsun Allah'in Ras(li’'nde sizin igin, Allah't ve ahireti arzu eden
ve Allah't cok anan kimseler icin, (uyulacak) en glzel bir 6rnek (lisve) vardir.” (Ahzab,
33/21.), “Ibrahim'de ve O’nunla birlikte bulunanlarda sizin icin gtizel bir misal (tGsve) vardir.”
(Mumtahine, 60/4.) ayetleri de bunlar arasindadir.
Ayrica diger ayetlerdeki “ittiba” ve “lsve” kelimeleri de rabitaya atfedilmistir. Bu &ayetlerin
yorumuna dair ayrintili bilgi icin bkz. Ginduz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, s.45-52.
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Zira raébita hentiz tasavvuf distincesinde yaygin bir metod ve anlayis haline
gelmemisti.*’

Ibrahim Halveti miirsid-miirid irtibatinin Kur’an’da emrolunduguna “ézel-
likle hakiki muhib olanlar bana rabita ettikge, benden ayri olmadik¢a, bunun
ilerlemeye vesile olacagd aciktir. Allah da ‘sadik kullarla beraber olun’® buyur-
du.”! seklindeki ifadeleriyle yer vermektedir.

Halveti've gore rabita ‘Rabbimin emrindendir. dir. * Bu soéziiyle
Kur'an’daki “ruh Rabbimin emrindendir”* ayetine atifta bulunarak, rabitanin
da ruh gibi emir alemi hitkkmtinde olduguna isaret etmektedir. Nitekim vahdet-i
vlichd Ogretisinde hazerat-i hamse adi verilen varlik mertebelerinden biri mele-
kit alemi de denilen “emir alemi”dir. Emir lemi gayb sinirlari icerisindedir.>*

Halveti’nin rabitaya delil olarak sundugu bir hadis soyledir: “Sizden hicbi-
riniz, ben kendisine malindan, cocugundan ve biitiin insanlardan daha sevimli
olmadikca imanda kemale eremez.”* Bu hadise binden rabitaya ydnelenin
imanda olgunlasma yolunda oldugunu belirtmistir.>®

Ehl-i tasavvufa gore seyh/mirsid, matliib ve maksid olan Allah ile murid
arasindadir. Yani Allah’1 insanlara o tanitip sevdirir. Miirid seyhine rabita yap-
makla hakikatte Allah’a ulasmay: taleb etmektedir.”” Tasavvuf geleneginde Al-
lah’in azameti ve kullarin ona olan siddetli tevecciihii bazen padisah metaforuy-
la anlatilmistir.>® Buna bagh olarak Kusadal rabitaya dair rasyonel bir delil sun-
maktadir. Soyle ki: Hakk Teald’'yi padisaha; miirsidi ise onun mabeyncisine
benzetmistir. Nasil ki padisahla goriisebilmek icin 6nce mabeynciyi gormek ge-

4 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s.187.

%0 Tevbe, 9/119.

51 81. Mek. 5.201. Bu ifade tarafimizdan sadelestirilmistir.

52 24. Mek. 5.147. Benzer ifadeler icin bkz. 28. Mek. s. 151.

8 |sra, 17/85.

% Bkz. Ahmed Avni Konuk, Fusiis Terciime ve Serhi, I, s. 33-36; Stileyman Ates, [slam Tasav-

vufu, Elif Matbaacilik, Ankara, 1972, s.87; H. Kamil Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Ta-

rikatlar, s.293; Siilleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zligi, “Emir alemi-Halk alemi”, s.

122.

Hadisin “Sizden higbiriniz, ben kendisine babasindan, cocugundan ve biitiin insanlardan

daha sevimli olmadik¢a imani kémil olmaz.” seklindeki daha yaygin versiyonu icin bkz.

Buhari, iman, 7.

% 41. Mek. s. 164.

57 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 186.

%8 Nitekim padisah, biitiin insanlarin ve diger yaratiklarin idarecisi olan Cenab-1 Hak demektir.
O, bitin padisahlarin padisahidir. Hakimiyet ve kudret, o padisaha aittir. Ayrintili bilgi igin
bkz. Ahmet Ogke, Vahib-i Ummi’den Niyazi-i Misri'ye Turk Tasavvuf Diistincesinde Metafo-
rik Anlatim, Onder Ofset, Van, 2005, s.170.
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rekiyor ve dogrudan padisahin huzuruna cikilamiyorsa, Allah’la saglam bir irti-
bat kurabilmenin yolu da evvela mirsidle temastan gecmektedir:

“... padisahlarin yiiziine bel bel bakilmaz, azar isitirsin. Muhammed Nazif,
mabeyinciye iyi bak. Biz gaybi bilmeyiz ancak 6l¢limiiz gesitli mertebeleri olan
rabitadir.”*?

4. Rabitanin Yapihis Keyfiyyeti

Arastirmalar bugtinkii anlamda bir rabita anlayiginin ilk defa Muhammed
Bahaiiddin Naksibend’e (6.791/1388)% isnad edildigini ortaya koymaktadir.®*
Muhammed Parsa, seyhi Naksibend’le hac yolculugu esnasinda, Hicaz tarafin-
da seyhinin, kendi cehresini hayalinde muhafaza ederek rabita yapmasini ona
[Parsa’ya] tenbih ettigini rivayet etmistir.®” Bu nakil ‘miirsidin stretini diigiin-
me’ seklindeki rabitanin Bah&eddin Naksibend déneminde bagladigini ortaya
koymaktadir.®®

brahim Halvetinin de rabitanin uygulanmasina dair tavsive ve
tenbihlerinde en fazla tizerinde durdugu husus, “mirsidin simasini tahayytl”
etmektir. Hatta siklikla dile getirdigi “rabitay1 hatirlamak” tabirini de aslinda bu
anlamda kullanmistir. Mirside yonelerek rébita yapmanin sonsuz tecellileri
vardir.** Kisi rabitasin1 tamamca hatirlarsa, manevi agidan kaldirmas: agir ge-
lecek ve “mezlaka-i akddm [ayak kaydirici]” olarak ifade edilen bazi hallere de
tahammiil edebilir.%

Kusadali, salikin yalniz basinayken aklina ya da kalbine ne-kim gelirse gel-
sin buna iltifat etmeyerek, tamamen ve sadece miirsidinin simasini hatirlama-
sina “rabita ale’d-devam” denildigini belirtmistir.®® Yani devamli rabitanin sart:

% 115.Mek. 238. Bu metin tarafimizdan sadelestirilmistir. Benzer bir mektup icin bkz. 79. Mek.

s.199; 122. Mek. s.252.

Bahaiddin Naksbend, tarikatini tveysilik ve rabita gibi iki esasla kuvvetlendirmistir.

Bahatiddin’e nakis¢t anlamindaki “Naksibend” denilme sebebinin, miiridin seyhine daima

bir ruh baghhgini saglayan rébita ile de ilgisi olmasi mimkindir. Zira rébita muridlerin,

mursidlerinin siretini kalplerine naksetmeleri seklinde tezahtr eder. Bkz. Glndiz, “Tasavvufi

Bir Terim Olarak Rabita”, s.30.

61 Guindiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, s.29-30. Rabita hakkinda yazilmis olan ilk
kitap ve risaleler daha ¢ok Naksibendiyye mensuplar tarafindan telif edilmistir. Bkz. Selcuk
Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, s.137.

2 Bkz. Mevlana Ali b. Hiiseyin es-Safi, Resahatu Ayni’l-Hayat, Matbaa-i Amire, Istanbul, 1269,
5.66-67.

6 Bkz. Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend Hayati, Gériisleri, Tarikat1, s.315-16.

64 134. Mek. s. 263.

% Bkz. 74. Mek. 5.194.

% 1.Mek. s.125; 86. Mek. s. 206; 89. Mek. 5.209. Ayrica bkz. 107. Mek. s. 229.
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once masivadan haléds olmak, ardindan da miirsidin simasini tam bir sekilde
hatirlamaktir. Kusadali, sézkonusu tasarrufun zikir ya da evradla mesguliyet
sirasinda ifa edilecegine de vurgu yapmaktadir:

“Yalniz basinizayken giinlik evrad ve zikirlerinizde masivayi kalbe higbir
sekilde getirmeyerek, insanlik icabi boyle bir sey hasil olursa da buna iltifat
etmeyerek bu sekilde tamamca hatirlamak gerekir.”®’

Rabita ale’d-devam adi verilen Kkesintisiz rabitanin bir sarti da, yine
masiva mesabesinde olan zaman ve Ozellikle mekan faktoriinii kalpten gikar-
maktir. Seyhin simasi yaninda bunlar hatira getirilmemelidir®®:

“Yice yolun en buliyik esasi rabita, mekandan miinezzeh bir sirdir. Tek
basiniza kaldiginizda kiigtik ya da buyiik olsun diger seyleri, mekani ve zamani
kalbe almayarak, insan olmanin geregi boyle bir sey gelirse de hemen uzaklas-
tirarak seyhin simasi tamamen hatirlanmalidir.”®

Halveti’'ye gore rabitayla birlikte, gtizel ahléak, salih amel, yasaklardan ka-
cinarak azimeti arttirmak gibi rabitanin gerekleri de kesbiyyedendir. Bunlar
irade ile ifa edilecek seylerdir. Ibrahim Halveti tam bir rabita neticesinde zuhur
eden bazi hallerin, kalbin safd bulmasinin, bedenin hafiflemesinin, melekat,
cebertt ve lahit makamina yiikselmenin ise, irade disi ve vehbi (bahsedilmis)
oldugunu belirtmistir.”

Stfiler akly, islevi agisindan akl-1 meéas ve akl-1 mead olarak ikiye ayirmuslar-
dir. Akl-1 meas diinya islerini ve tabiat alemine ait konularn kavrayabilmemize
yardimci olurken; akl-1 mead manevi ve metafizik meseleleri idrak edebilmek
icindir. Bunlarin her ikisinin de kendine 6zel bir alani ve calisma tarzi bulunmak-
tadir. Kendi alanlar1 disindaki hususlara yonelirlerse yanlis neticelere varabilir-
ler.”* Kusadal aklin bu farkli yénlerini dikkate alarak, rabitanin keyfiyyetinin na-
mazda ve mesalih dedigi glinlik islerde farkli olduguna dikkat cekmistir:

“Maslahatla mesguliyet esnasinda ‘miirsidin huzurundayim’ dustincesi ge-

nel ve kisaca olmalidir ki, meas ve meada halel gelmesin.”"?

67 67. Mek. s. 188. Metnin sadelestirilmesi tarafimizdan yapilmistir. Ayrica bkz. 49. Mek. s.171;
59. Mek. 5.179; 63. Mek. s.183.

% Bkz. 122. Mek. s. 252; 89. Mek. s. 209; 83. Mek. s. 202.

8 88. Mek. s. 208. Metnin sadelestirilmesi tarafimizdan yapilmistr.

0 Bkz. 1. Mek. s.126; 111. Mek. s. 233; 114. Mek. 5.236; 112. Mek. 5.234; 70. Mek. 5.191;

119. Mek. 5.243.

Himmet Konur, Tasavvuf Ahlaki ve ilahi Ahlak ile insana Yolculuk, H Yaynlari, Istanbul,

2009, s.56-7.

98. Mek. s. 220. Bu metin tarafimizdan sadelestirilmistir.
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“Meéda vesile olacak kadar meas icin calisildigr sirada, rabitanin tamamen
hatirlanmasina gerek yoktur. Ancak rabrtadan gafil olmamak yeterlidir.””

Kusadall, zikir sirasinda ve tenhada tam bir rébita olmasi gerekirken; is-gti¢
esnasinda ve insanlarla tinsiyet halinde iken gafletten uzak olmak ve genel ola-
rak mursidi unutmamanin yeterli olacagini “Esna-i zikirde kulliyet-i viicid, kil-
liyet-i viicGdla rabita tzre olmaktir; esna-i Gins ve mesélihte adem-i gaflet tizre
”7 seklindeki ifadeleriyle anlatmaktadir. Kusadali ayni sekilde namaz
ve tilavet sirasinda da icmali bir rabita olmasinin kafi olacagini ve asil dikkatin
bu ibadetlerde toplanmasi gerektigini soylemistir. Devamli rabita tizere olmak
[rabita ale’d-devam] da bu sekilde tahakkuk eder.”

olmakitir.

5. Rabitada Dikkat Edilmesi Gereken Hususlar

[brahim Halveti’'ye gére miirsidin simasini tam manasiyla idrak etmenin
ve kamil bir rabitanin ilk sartt mésivadan ve diinyevi alakalardan kurtulabil-
mektir. “Padisah konmaz saraya, hane mam(r olmadan”’® fehvasinca, rabita
icin 6nce manevi olarak ve kalben uygun bir zemin olmalidir. Bu nedenle
Kusadali mektuplarinda genelde, kalbi masivallah denen Allah digindaki her
seyden uzak tutma tzerinde israrla durmaktadir.

Réabitanin makbul sekilde gerceklesememesinin asil sebebi, kalbin baska
islerden yani gecici diinyevi seylerden tasfive edilememesidir.”” Kusadali'ya
gore fani diinya sevgisi o derece tehlikelidir ki, kisiyi dinen yasaklanan seylerin
agina distirdii@a gibi, rabitasiziga da neden olabilir. Stileyman Efendi isminde
bir yakinina yazdigi mektupta ona sunlar 6gttler:

“Fani diinya sevgisi sizi rabitasizliga ve yasaklara yoneltmis. Goziinlizi
acin, bdyle yapmayin...””

Rébita yapmanin asil amaci Allah’a yonelebilmektir. Seyh ya da mirsid
denilen rehber, bu uygulamada sadece bir vasitadir. Bununla birlikte rabitanin
temeli/mukaddimesi seyhtir. Miirid, rabitayla génlini 6énce mirsidine (fena

7 122. Mek. s. 251. Bu metin tarafimizdan sadelestirilmistir.

" 29. Mek. s. 152. Benzer ifadeler igin icin bkz. 8. Mek. s. 131; 87. Mek. 5.208.

1. Mek. 5.126. Benzer aciklamalar icin bkz. 88. Mek. s. 208-9; 86. Mek. 5.206; 104. Mek. s.
225; 122. Mek. s. 252.

6 Semseddin Sivast'ye (6.1597) aittir.

7 122. Mek. 5.251.

8 14. Mek. s. 137. Bu metin tarafimizdan sadelestirilmistir. Ayni konuya temas eden bagka bir
mektup i¢in bkz. 55. Mek. 175-6.
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figseyh), onun vasitasiyla Hz. Peygamber’e (fena firrastl) ve o vesileyle de Al-
lah’a baglamis (fena fillah), Hakk’tan baska her seyden armnmus olur.”

Ibrahim Halveti’'ye gére hakiki rabita mursidin simasini tamamyla idrak
etmek ve hatirlamak niyetiyle olmalidir. Nitekim muirsid-i kamil rabitanin ilk
basamagidir. Bununla beraber o asamadan sonra rabitanin gesitli dereceleri
vardir ki, Hz. Peygamber tenezziil edebilir ve hatta daha da agéh olanlara
Rabbani tecelliler ihsan olunabilir.** Kusadal’'nin bu diisiinceleri miirsidinde
tamamen fani olan bir mtiridin, fena firrasul ve fena fillah derecelerine de vasil
olabilecegine isaret etmektedir.

Ibrahim Halveti, cevresindeki kisilerin riiyalarini tabir etmektedir. Oyle ki
bir riiyanin birkag farkli tabirini de yaptigi, mektuplarindan anlagiimaktadir. Bu
riiyalardan bircogunu da rabitaya yormustur.®' Korkulu riiya géren birine,
bunun sebebinin kiymetli vakitlerini gaflet izere gegirmesi oldugunu ve riiya-
sinin bir uyart mahiyeti tasidigini yazar. Bu tabirin devaminda rabitada bir
takim seylerin zuhur edebilecegine, ancak gecici olduklan icin bunlara iltifat
edilmemesi gerektigine vurgu yapmaktadir:

“Goreyim sizi, uyanik olunuz. Réabitayla mesguliyetiniz sirasinda da
maésiva kabilinden seyleri hatiriniza getirmeyerek rabitanizi tam bir sekilde ha-
tirlayiniz. Berk tecellisi denilen ve simsek gibi aniden zuhur eden seylere de
asla iltifat etmeyiniz.”®

Rabitaya tevecciih etmek diinyevi ve maddi gayelerle olmamalidir. Hatta
kisi rabitaya ahiretlik meseleler icin dahi yonelmemelidir. Zira rabita yapmanin
amact, marifet ve riza gibi bir takim kiymetli ve manevi hallere vasil olmaktir:

“Rabitaya tevecclih etmenin gayesi ancak irfan, mizan ve rizayi bulmaktir.
Diger diinyevi ve uhrevi problemlerin ¢éziimii igin rabitaya bagvurulmaz.”®

7 Abdiilbaki Gélpmarh, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasézleri, s. 257; Selcuk

Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 7. Baski, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Ya-
yilari, Istanbul, 2004, s. 384.
8 12. Mek. s.135.
81 Mesela Muhammed el-Hizri ismindeki birinin riiyasim séyle tabir etmistir: “Cocuklukta oku-
dugun mektebe varup ¢ocuklar ‘Hizir geldi’ deyii cagrisirlar ve birka¢ cocugun seni ‘Hizir’” di-
ye gOstermeleri, rabitayl tamamca hatirlamak ve riza yolunda istikameti elden geldikge artir-
mak lizre olmanz ile siilik canibine muhabbetiniz ve ibadat ve taate ragbetiniz zuhuruna isa-
ret.” (Bkz. 61. Mek. s. 181) Halveti'nin rabitayla alékali olarak tabir ettigi diger riyalar igin
bkz. 6. Mek. s.129; 9. Mek. s. 133; 49. Mek. s. 172; 59. Mek. s. 180; 69. Mek. s. 189.
61. Mek. s. 181. Bu metin tarafimizdan sadelestirilmistir.
68. Mek. s. 189. Bu metin tarafimizdan sadelestirilmistir.
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Rabitada seyhin simasini kamil bir sekilde hatirlamanin énemi elbette bi-
yuktir. Nitekim Kusadali bunu defalarca dile getirmistir. Ne var ki, kisi goziint
yumunca ya da rabita yapmaya niyet edince seyhi karsisinda ya da hatirinda
bulmak hirsinda olmamalidir. Zira bu ona agirliktan bagka bir sey vermez. Yalniz
ve masivadan uzak halde olmak, istenen neticeye ulagsmaya yardimci olacaktir:

“Ey Cemal, “nereye baksam seyhim gorunir, tenhada goézimii yumup
onu karsimda bulayim” distincesiyle kendine agirlik ve sikinti verme. Yapman
gereken sey, valnizken buyik olsun, kictik olsun yabanci seyi kalbe alma-
mandir. Bu tiir seyler kalbine gelse dahi onlari hemen izale etmelisin.”*

Zaman zaman cesitli sebepler ylziinden Kisi, rabitasinda bazi sikintilar ve
zaafiyetler yasayabilir. Kusadali'ya gore bunun nedenlerinden biri, insanin
kendi bagina buyruk sekilde hareket etmesi ve yol almak konusunda aceleci
olmasidir. Yapilmasi gereken sey, 6ncelikle bu gibi tasarruflardan uzak durmak
ve mursidin simasini hatirlamaktir. Rabitayr kuvvetlendirmek icin de yolun
ikinci buyuk rikni olan azimeti, dinen yasak olan seylerden kacinmauysi,
miicahede, riyazet, istikamet, orug gibi receteleri tavsiye etmektedir.®

Rébita mursidden bagkasina yapilmaz. Bagka bir deyisle miurside hakkiyla
rabita yapabilmek icin araci kisiler olmamalidir. Vasita olmaya calisan kisilere
de iltifat edilmemelidir. Kusadali bu konu tizerinde israrla durmus ve rabitanin
ortaklik kabul etmeyecegini belirtmistir.

Miirside rabita baskalarinin tarifiyle de olmaz. Kisi miirsidinin simasini ta-
hayyll edemese dahi, miirsidden baskasindan talimat alarak buna kalkisma-
malidir. Yapilacak sey hatirlamak icin cabalamaktir:

“Mursidin simasini hayal edemeyenler bagkalarinin tarifiyle rabita yapma-
ya calisirlarsa bu, ikilige yol acar. Kisi bu yolda azimetini arttirirsa kabiliyeti
elverdigi 6lciide ve Allah’in yardimiyla miilakat kolaylasir.”®’

Kusadali, muridlerinden Ali Efendi’yi, rabitanin mahiyetini bilmedigi hal-
de zikre karigarak, vasita ve tarifle rabita yapanlar hususunda uyarmistir. Zira
boylesi bir tatbik, aradaki kisiye de agirlik ve sikinti verir. Bu kisiler tam ve
devamli rabitayi tecriibe etmek isterlerse, miirsidle mutlaka tanigmalidirlar:

76. Mek. s. 197. Bu metin tarafimizdan sadelestirilmistir.

8 Bkz. 69. Mek. s. 190; 70. Mek. s. 191; 72. Mek. s. 193-4; 88. Mek. s. 208-209; 125. Mek. s. 257.
8 144, Mek. 5.275. Benzer bir mektup igin bkz. 92. Mek. s. 213-214.

87 1. Mek. s. 126. Bu metin tarafimizdan sadelestirilmistir. Ayrica bkz. 110. Mek. s. 232-33; 114.
Mek. s. 237; 92. Mek. s. 213-214.
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“Duyduk ki, rédbitanin ne oldugunu bilmeyen Kisilerle zikr edermissiniz.
Gaibe rébita etmek istisnal ve olagantstii bir haldir. Zamane adamlari daha
adetlerini terk etmezken, olaganisti seye nasil nail olsunlar? Nail olsalar bile
bu, gegicidir. Onlarin rébita etmeleri olsa olsa senin vasitanla gergeklesmistir.
Boyle olunca onlar seni yolundan geri gevirip sana agirlik verirler. Strekli bir
vesile bulmak istiyorlarsa buyursunlar gelsinler.”%®

Rébita, seyr u stillki esnasinda miiride katkida bulunan egitim yontemle-
rinden biri olarak, mirsidin stirekli gozetimi ve kontroli altinda yapilmali, bu
esnada miurid kendisinde hasil olan birtakim hallerden mrsidini mutlaka ha-
berdar etmelidir. Nitekim egitimde “geribildirim” adi verilen bu usil sayesinde
egitimin hedefine ulasip ulasmadigi kontrol edilebilir. Keza geribildirimin
rabitadaki 6neminin farkinda olan Kusadali, katettigi yolu anlamak igin rabita
yapan kisiden, rabitasinin nasil olduguna dair dontt almayi taleb etmektedir:

“Halinizin ve rabitanizin keyfiyyetini agiklayan mektup génderiniz. Ctnki
seriat ve tarikatten, marifet-i hakikatten kelam, kisinin kabiliyeti 6lctistince bili-
nen rabitanin keyfiyyeti ile anlagilir.”®

Kusadali, rabitasinin durumu hakkinda bazi miiridlerden sikca mektup
gondermelerini isterken®; bazilarindan da bunu ara ara taleb etmistir.”’Béylece
rabitadaki halini kendisine arz eden miride icinde bulundugu hale gére bazi
uyari ve tenbihlerde bulunacagini, bu yoldaki seviyesi ve ilerlemesine dair bilgi-
ler verecegini belirtmektedir.”

Sonuc

Halveti-Sabani geleneginin énemli temsilcilerinden Kusadali Ibrahim Hal-
veti’'nin tasavvufi distincesinde rabitanin, bir metot olarak 6énemli bir yeri ol-
dugu anlasiimaktadir. Rabitanin, tarikatinin esas riikni oldugunu siklikla dile
getiren Halveti, terbiyesi altindaki miiridlerine saglam ve devamli bir rdbitanin
kurallarini telkin etmistir. Ona gére masivadan bosaltilan bir kalple, seyhin
tahayytl edilmesi seklindeki kamil bir rébita, seyr u sulikte ilerlemenin, cesitli
ihsanlara vasil olmanin ve bazi hakikatleri idrak edebilmenin anahtaridir.

8  26. Mek. s. 148-149. Bu metin tarafimizdan sadelestirilmistir.

8 13. Mek. s. 136-137. Bu metin tarafimizdan sadelestirilmistir. Bu konudaki diger mektupla-
rindan bazilari igin bkz. 9. Mek. s. 133; 65. Mek. s. 186; 76. Mek. s. 197; 100. Mek. s.221...

% 17. Mek. s. 139.

91 70. Mek. s. 191; 72. Mek. s. 194; 86. Mek. s. 207.

%2 Bkz. 86. Mek. s. 207; 89. Mek. s. 210.
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TASAVVUFTAVE KUSADALI iBRAHIM HALVETI'NIiN
DUSUNCE SISTEMINDE RUYA ANLAYISI

Yrd. Dog. Dr. Idris TURK

(")zet

Riya, uykuda biitin his ve suur hallerinin tamamen yok olmadigi bir sira-
da, insanlarin kalplerinde yaratilan ve karar kilan seyin tahayyil ve tasavvur
yoluyla idrak edilmesidir. Yukselis ve ilerleme gostergelerinden biri olarak ka-
bul edildigi icin, tasavvufi yolculukta riiyalara blyik énem verilir. Tasavvufta,
llahi, meleki ve seytani olmak tzere iic tirlii riiyadan bahsedilir. Bunlardan,
seytani olana itibar edilmez. Allah'tan olan, aciktir ve yoruma ihtiyag goster-
mez. Melekten olana ise yorum gerekir. Tasavvuf erbabina gore riiya, peygam-
berligin kirk altida biridir. Tasavvuf ricali, bazi Kur'an ayetlerini referans alarak,
riyanin yoruma baglh delil olacag: kanaatini tasir. Bu nedenle bir kisim tarikat-
larda, rliya tabirine buyiik 6nem verilmistir. Riiyayi dervisin manevi gelisimin-
de bir yontem olarak kullanan tarikatlarda dervisler, riiyalarini diizenli bir sekil-
de seyhlerine anlatirlar. Boylece seyh, derviglerin ulastiklari maneviseviye hak-
kinda fikir edinir ve sonraki stireg icin onlara tavsiyelerde bulunur.

Kusadali Ibrahim Halveti, bireysel tecriibe verilerinin, ser élcilere ters
diismesi halinde kabul edilemeyecegini distiniir. Kusadali, riyaya yaklagimini
da bu olgtiye gore sekillendirir. Her ne kadar rliyalarda, birtakim gergekliklere
isaretler bulunsa da bazi riiyalarin seytanin vesvesesi veya nefsin arzusu seklin-
de gerceklesmesi her zaman ihtimal dahilindedir. Bu nedenle riiya, yalnizca
riyayr goreni baglar. Bununla birlikte Kusadali'va gore, gayble ilgili malumat
elde etmede-mezkir olgliler gercevesinde kalmak kaydiyla- vahiy gibi riiya da
bir vasitadir. Bu itibarla Kusadali, mektuplarinda, muritlerinin riiyalarinin yo-
rumlarina sikca yer vermistir. O, rlyalari yorumlarken riiyanin isaretine gére
muritlerine bazen 6nemli tavsiye ve uyarilarda bulunmustur. Bu calismada,

Pamukkale Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri-Tasavvuf,
mail: idrist@pau.edu.tr



94 Idris TURK

tasavvufta riiya konusu 6zetlendikten sonra Kusadali Ibrahim Halveti'nin riiya-
ya yaklagimi, 6rneklerle ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Riiya, Kusadali [brahim Halvefi, tasavvuf.

1. Tasavvufi Diisiince Sisteminde Riiya

Sozlikte “gérmek” anlamindaki rii'yet kokiinden tlireyen riiya kelimesi,
uyku sirasinda zihinde beliren goértintiilerin bitinina (dus) ifade eder. Sozlik
anlami ayni olan hulm' ise daha ¢ok korkung diisler icin kullanilir.? Riiya, ta-
savvufi bir terim olarak ise uykuda buitiin his ve suur hallerinin tamamen yok
olmadi@i bir sirada, insanlarin kalplerinde yaratilan ve karar kilan seyin tahay-
yiil ve tasavvur yoluyla idrak edilmesidir.

Insan uyudugu zaman kendisinden, bes duyu organi ile maddi aleme ait
seyleri his ve idrak etme kabiliyeti gider. Duyulur (hissi) ve zorunlu bilgilerle
mesgul olan muhayyile ve tasavvur melekesi, kendisini bu gibi seylerden siyurir.
Bu durumda uykuda olan kimsenin riiya gérme hali kuvvetlenir. Bu kisi, uyan-
dig@1 zaman, riiya esnasinda goérdigi hallerin, uyanik iken musahede ile hisset-
tigi duygulara ve zaruri olarak hasil olan bilgilere nazaran zayif oldugunu gortir.
Yani uyku halinde hakiki tasavvur, tahayyil ve idrak; uyanik iken husule gelen
tasavvur, tahayyiil, idrak ve zaruri bilgilere nazaran zayiftir.*

Cogulu ahlam.

2 lyas Celebi, "Riya", D.IA., c. XXXV, (306-309), T.D.V. Yayinlari, Istanbul 2008, s. 306.
Ebu’l-Kasim Abdilkerim Kuseyri, Er-Riséleti’l-Kuseyriyye, (Kuseyri Risalesi), Haz.: Stiley-
man Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul 1999, s. 467.

Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 467; Ruyalar btyiik ¢ogunlukla uykuda gergeklesir.
Uyku ise bilincin gegici olarak ortadan kalkmasidir. Ancak uyku esnasinda beyin tam olarak
uyumaz, bazi uyaricilara kars: duyarlihigm korur. Insan hayatnin yaklasik ticte biri uykuda
gecer. Genel saglikta bir problem dogdugunda, dogrudan uykuyu etkiler. Uyku diizenindeki
bir bozukluk da genel saglig ve giinltik yasami etkiler. Uyku bozukluklari, en ¢ok beyni etki-
ler. Genel olarak uykusuz kalan kiside tiglincti glinden itibaren davranis bozukluklar: gorlir.
Tedirginlik, sikinti, tagkinlik ve biling bulanikliklari, algt ve diistince bozukluklari belirir.
Uykunun dort evresi vardir:

Uyku ile uyaniklik arasi evre,

Hafif uyku evresi,

Delta evresi: Derin uyku evresi de denilir. Bedenin dinlenmesi bu asamada gerceklesir ve
beden saglid ile yakindan ilgilidir.

Rem evresi: Riyalarin cogunlugu bu devrede gorilir. Ruhsal dinlenme bu evrede gergeklesir
ve ruh saglgi ile yakindan iligkilidir.

Once birinci sonra ikinci basamak uykuya daldiktan 30-45 dakika sonra ilk delta evresi gelir.
Uykuya daldiktan 70-90 dakika sonra ilk REM /riiyali uyku evresi ortaya ¢ikar. Ruyalarin si-
resi 9 ile 28 dakika arasinda degismektedir. Insan yatar yatmaz veya uyur uyumaz riiya gé-
remez. Birinci ve ikinci evrede de Kisi riiya gordiiglinii sanabilir; ancak bunlar, riya degil ha-
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Riya, hayalin, kendi icinde dolasan tasavvurlara niifuz etmesi ve zaman,
mekan ve diger cismani unsurlardan soyut bir sekilde, zahiri algilamalariyla o
tasavvurlardan bazilarini idrak etmesidir. Bu durumda insan, kendisinin mevcut
olmadig bir yerdeki o tasavvurlari miisahede eder.”

Islam diistiniirlerinin énemle tizerinde durduklan ve hakkinda fikir beyan
ettikleri riiya, sadik riyadir. Riya, mahiyet olarak ruhla alakali bir durumdur.
Duyulart kullanimdan kaldirip dustinceye yonelen ruh -kendisinde buitiin var-
liklarin suretlerinin kiilli olarak bulundugu- miicerret akillar alemiyle ittisal eder.
Bu suretle o alemlerde bulunan varliklarin sekil ve suretleri bir anda ruha yan-
sir. Bu durumda ruh, duyuyu birakip, disiinceye yoneldigi icin, disiinceye
konu olan her geklin tasarlama glicii sayesinde, kendisinde izlenimler olusur.
Iste bu izlenimlere "riiya" ismi verilmektedir.®

fon Haldun, riyanin mahiyetini su sekilde izah eder: Insani ruh, vasitasiz
olarak telakki ettigi gaybi bilgileri muhayyileye sunar; muhayyile ise bu mana-
lar1 birbirine benzeyen kaliplara sokar. Bu manalar, birbirine benzeyen kalipla-
ra sokuldugunda da yoruma muhtag olur. Nefs-i nattkamaddilikten siyrilarak o
anda gaybdentelakki ettiGi manalari idrak etmeden 6nce, zahiri duygular vasi-
tasiyla aldigi ve hafizasinda sakladigi suretleri tahlil ve terkip ederse, riiya kari-
sik olur.”

Tasavvufi anlayista, riyaya 6zel bir 6nem atfedilir. Kisi uyanik oldugu
muddetce , ruhu bedeninde hapsedilmis vaziyettedir. Uykuya gegince kudsi ruh
da asli vatanina , lediinni ve ilahi kaynagina gider. Gayb ve mana alemini ta-
nimanin ve ruhlarla miiléki olmanin verdigi huzurla dinlenir. Melek(t alemine
gittigi zaman, orasini sehadet alemindeki misalleriyle gorir. Riiya tabir etmenin
sirrt da budur.®

yaldir. Gecenin ilk yarisi delta, son yarist REM uykusu acisindan zengindir. Bu nedenle saba-
ha karsi daha ¢ok rtiya gortriz. REM'in toplam siiresi uykunun toplam stiresinin dértte biri,
beste biri kadardir. Normal uyku stiresince yaklasik 5- 6 kez riya gordlir. Ali Riza Bayzan,
http://www.aktuelpsikoloji.com/psikoloji-ve-tasavvuf-acisindan-ruyalar-7371h.htm;  Erisim:
29.02.2016.

5 [bnHald(in, Mukaddime, (I-11), Cev.: Halil Kendir, Yeni Safak Yayinlari, Ankara 2004, c. II, s.
666.

¢ Kadir Ozkése, Tasavvufta Bilgi Meselesi, Tasavvuf El Kitabiicinde, (459-463), Grafiker Yayin-
lar1, Ankara 2012, s. 459.

7 [bnHaldin, Mukaddime, Istanbul, 1954, c. I, s. 271’den naklen Hasan Kamil Yilmaz, Tasav-
vuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul 1997, s. 314.

8 NecmiiddinKiibra, Ustlii Asere, Risdle Ile’l-Haim, Fevahu’l-Cemal, (Tasavvufi Hayat), Haz.:
Mustafa Kara, Dergah Yayinlari, Istanbul 1996, s. 89.
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Stfiler, riyayi 6zellikle seyr u stilik sirasinda bilgi yollarindan biri olarak
goriir ve goriilen riyalardan manevi terakkiye isaret ve deliller cikarirlar.’ilk
zahid ve stfilerden itibaren rliya, tasavvufun énemli bir konusu ve bilgi kaynagi
olmustur. Peygamberlerin gordiigli rtyalar vahiy; takva sahibi miminlerle
velilerin gérdiigii riiyalar ise ilham mahiyetindedir. *° Rilyanin yoruma bagl
olarak delil olusu, Kur'an-1 Kerim'de de gegmektedir:

“Allah, bir insanla (karsilikli) konusmaz. Ancak vahiy ile (kulunun kalbine
dustnceyi dogurarak), yahut perde arkasindan konusur yahut bir elgi génderip
izniyle diledigini vahyeder. O, (yaratiklarin nitelediklerinden) yticedir, hakim-
dir.”* mealindeki ayet-i kerime; stifiler tarafindan, riiyanin bilgi edinme vasitasi
olabilecegine delil getirmede kullanilan ayetlerden birisidir. Bu ayette Cenab-1
Hakk'in kullari ile konusma esaslari belirtilmekte ve bunlardan “elci génderme”
ile “vahiy indirme” peygamberlere; “perde gerisinden ilhdm ederek konusma”,
“sahibini gérmeden isitilen bir sesle konugma” ve “rtiyada bildirme”, seyhlere
ve ilimde kemal mertebesine eren rasihlere mahsus olarak aciklanmustir.*?

Kur'an'dabazi peygamberlerin dogru cikan rtiyalarindan da bahsedilir. Hz.
Ibrahim, bu peygamberlerdendir. Hz. Ibrahim'in; riyasinda oglu Hz. Ismaili
kurban ederken goérmesi ve sonrasinda olanlar, Saffat Suresinde su sekilde
anlatilir: "Tbrahim séyle dedi: 'Ben Rabbime (O'nun emrettigi yere) gidecegim.
O, bana yol gosterecektir. Ey Rabbim! Bana sélihlerden olacak bir cocuk bagis-
la.' Biz de ona uysal bir ogul miijdeledik. Cocuk kendisiyle birlikte kosup yiri-
yecek vasa gelince Ibrahim ona, 'Yavrum, ben riiyamda seni bogazladigimi
gordim. Dustin bakalim, ne dersin?' dedi. O da, 'Babacigim, emrolundugun
sevi vap. Insallah beni sabredenlerden bulacaksin' dedi. Nihayet her ikisi de
(Allah'm emrine) boyun egip, Ibrahim de onu (bogazlamak icin) viiz tsti yere
vatirinca ona, soyle seslendik: 'Ey Ibrahim! Gérdiigiin riiyanin hiikmini yerine
getirdin. Siiphesiz biz iyilik yapanlar1 béyle miikafatlandiririz."*

Yasuf Suresi'nde de Hz. Yasuf'un gérdiigu bir rityanin, babast Hz. Yakup
tarafindan yorumlanigt su ayetlerde aktarilir: "Hani YGsuf babasina, 'Babaci-

Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 313; Tasavvufu, bir disiplin olarak felsefe ve

kelamdan ayiran farkhiliklardan birisi de tasavvufta bilgi edinme vasitasi olarak kesf, ilham ve

riyaya yer verilirken, digerlerinde bunlara bagvurulmamasidir.

10 Gijleyman Uludag, "Riva", D.IA., c. XXXV, (309-310), T.D.V. Yayinlari, Istanbul 2008, s.
309.

11 Sara, 42/51.

12 Eb(HafsSihabuddin Omer Stihreverdi, Avdrifi’l-Madrif (Tasavvufun Esaslari), Cev.: Hasan
Kamil Yilmaz-irfan Giindiiz, Vefa Yayincilik, istanbul, s. 127.

13 Saffat, 37/100-104.
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gim! Gercekten ben (rtiyada) on bir yildiz, glinesi ve ay1 gérdiim. Goérdim ki
onlar bana boyun egiyorlardi.' demisti. Babasi, soyle dedi: "Yavrucugum! Ri-
yani kardeslerine anlatma. Yoksa sana tuzak kurarlar. Ciinkl seytan, insanin
apacik diismanidir.' Iste Rabbin seni boylece sececek, sana (riiyada gériilen)
olaylarin yorumunu égretecek ve daha énce atalarin Ibrahim ve Ishak'a nimet-
lerini tamamladig@i gibi sana ve Yakup soyuna da tamamlayacaktir. Stiphesiz
Rabbin hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir."**

Misir Meliki'nin goérdigu ve Hz. YGsuf tarafindan yorumlanan ve yorum-
landi@1 hal tizere ¢ikan riiya ise Yasuf Suresi’nin 43. ayetinde su sekilde zikredi-
lir: "Kral, 'Ben riiyamda yedi semiz inegi, yedi zayif ine@in yedigini; ayrica yedi
yesil basak ve yedi de kuru basak gortiyorum. Ey ileri gelenler! Eger riiya yo-
rumluyorsaniz, rilyami bana yorumlayin' dedi."*

Stfiler, rtya ile ilgili diistincelerine dayanak olarak, hadisleri de kullanmis-
lardir. Hz. Peygamber'in "Mi'minin rlyasi, niiblvvetin kirkalti ctiziinden biri-
dir"'® mealindeki sézii bunlardan biridir. Konu hakkinda delil niteliginde bir
diger hadis-i serif de Ubade b. Samit’den rivayet edilmistir. Buna gore, Ubade,
Raslullah (s.a.v.)'a: 'Onlar icin diinya ve ahiret hayatinda miijde vardir."” aye-
tinin manasini sordugunda Hz. Peygamber, cevaben; 'O, muslimanin gérdigu

veya ona gosterilen salihbir riiyadir.'buyurmustur.”*®

Tasavvuf geleneginde riiyalar , manevi yolculukta yiikselisin ve ilerlemenin
gostergelerinden biri olarak gortlmustir. Stfilere gore rtiyalar, fenomenler ve
numenler diinyasinda, vani hissedilir alem ile akledilir dlem arasinda kopri
olan berzahta/misal adleminde goriliir ;| dolayisiyla riiyalarin dili semboliktir. Bu
yuzden tevil , tefsir ve tabire ihtiyac duyarlar. Tasavvufun sembolik dilinin rtiya
dili ile benzesiyor olmasi da tesadifi degildir. Pek cok sifi, eserlerinde riiyalari-
na ve bunlarin anlamlarina genis yer vermektedir.

Tasavvuf ehline gore riiyalar ile dlem arasinda bir bag vardir. “Alem" isaret
anlamina geldigine gore bu isaretin yorumlanmasi gerekir. Bu noktadan bakil-
diginda her insanin bilme eylemi  zahiri aleme yapti@i bir riiya tabirinden iba-
rettir.'?

4 vyasuf, 12/4-6.

15 Yasuf, 12/43; Hz. Yasuf'un bu rilyaya getirdigi yorum igin bkz. Yasuf, 12/47-49.

16 Buhari, Tabir, II.

17 ¥Yinus, 10/64.

18 {bnMace, Riiya, 1.

19 Kadir Ozkése, hitp://www.somuncubaba.net/detay.asp?HID =2379&k=49; Exigim: 20.02.2016.
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Tasavvuf kaynaklarina gore Hakk’tan ve rtiya meleginden kaynaklanan
riyalara “sadik riiya”, nefisten ve seytandan kaynaklananlara da“kézib riiya”
denir. Salih miminlerin gérdigu ruyalar genellikle mujdeleyici nitelikte oldu-
gundan, bunlara “biisra” veya “mubessire” adi verilir. Uyar niteliginde olan
riyalar da vardir. Bu tiir riiyalara da“tahrir” (bilgilendirme) rtiyalart denilir.
[badet ve taatten uzaklasan kula, bu tirden rlyalar gosterilerek tevbeye ve
kulluga yonlendirilir. Sadik rtyalarin tGglinct kismi, ilham riyalandir. Kisi bu
tiir riiyalarda kendini din ve hayir hizmetlerinde bulunurken gérir. lham riya-
larinin gosterilmesindeki amag, kullugun daha da arttirlmasidir. Seytandan
veya nefisten kaynaklanan ve “adgastiahlam” ya da “kébus” adi verilen kézib
riiyalar karisik, anlamsiz ve genellikle hiiziin vericidir.?’ Bu son grupta olanlar,
zaten tabir de edilmez.

A 13
1

Tasavvufta tig tirli rityadan bahsedilir: “llahi”, “meleki” ve “seytani.” Rii-
ya tabiri ise bagli bagina bir maharettir. Gortilen her rliya, gérenin igini yansitan
bir aynadir. Mesela, riiyada goriilen her hayvan, gorenin nefsinin hangi hay-
vanin sifatini tasidigini gosterir. Ancak riiya seyhe veya tabir edene anlatilir.
Uzman olmayana anlatiimaz. Bununla birlikte esas olan, riiyaya de@er verme-
mektir. Ancak muiritler, ¢oluk ¢ocuk hiikkmundedir, riiya vs. fizik 6tesi olaylara
fazla 6nem verirler. Onlarin bu yoniini rétus etmek veya slah etmek icin, "Ra-
yayl birak, ri'vete bak." diye tavsiyede bulunulur. Salih riiya, son derece az
gorilir. Ancak, ruhunu arindiran nefislerin, seytani riiya gérmesi nadirdir. Sey-
tani riyalar, genellikle korkutucu sekilde zuhur eder, bazen tekrar ederek gozii-
kiir. Bu riiyalar tabir olunmaz, onlarin serrinden siginilir.?!

Tasavvufi hayatta riiya; marifet, hikmet, vaaz, irsat, uyart vb. hususlarin
kaynagidir. Pek ¢ok dini ve ahléki hakikate, rtiyada vakif olunmustur. Birgok
stfi, zahid ve veli, gordiigl riyaya gore hayatina ve davraniglarina yon vermis-
tir. Ruyalar, tarikatlarda daseyr ustilikiin bir parcasi olarak gortilmusttir. Miir-
sidin 6ncelikle gorevlerinden biri, muridinin gérdiigu riyayi tabir etmektir. Ri-
yalar, salikin egitiminde mirside yardimci olmakta, ayrica salik tarafindan
katedilenméanevi mertebeyi gostermektedir.??> Bu nedenle, riiyalar yorumla-
mak, baz1 tarikatlarda, manevi telkinin énemli bir unsurudur.? Dervislerin,

20 Siileyman Uludag, "Riiya", s. 309.

Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligu, Rehber Yayinlari, Ankara,
1997, ss. 600-601.

2 Siileyman Uludag, "Riiya", s. 309-310.

2 Ogellikle nefsani tarikat mensubu olan Halveti ve Kadiriler, ders gegme ve manevi yiikseliste
riyay! bir ol¢li ve degerlendirme araci olarak gorirler.Sadik riyalarin varligi, ayet ve hadis-
lerle sabit olduguna ve bugiin psikanaliz metodu olarak da riyalardan yararlanildigina baki-
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riyalarini diizenli olarak seyhlerine anlatmalar1 beklenir ve seyhin yorumu, her
bir dervisin alaca@ irsadin 6nemli bir unsurudur. Seyh, dervislerin riyalarini
dinleyerek , onlarin hangi manevi diizeye ulastiklarini ve onlar icin hangi ma-
nevi pratiklerin uygun oldugunu 6grenebilir.?*

Riya tabirinin belirli ustlleri vardir. Riiyalar enflisi ve &faki olmak tzere iki
sekilde tabir edilir. Tasavvufi riyalar enfisi, tasavvufi olmayanlar ise aféki ola-
rak yorumlanir. Riiyalarda gortilen motiflerin neyi sembolize ettigini aciklayan
bazi eserler kaleme alinmis, boylece tasavvuf edebiyatinda tabirname,
glizarisname, ta‘birat-1 vakiat, ta‘birat-1 ri'yva, rlyaname, véakianame,
seyirname gibi isimlerle anilan bir tir gelismistir. Ion Arabi’'nin Tabirname-i
Muhyiddin Arabfi’si, Abdiilgani en-Nablusi’ninTatir(i’l-enam fi tabiri’l-menam’,
Kiird Muhammed Efendi el-Halveti ve Karabas Veli’nin Ta‘birname’leri, Yigit-
basi Ahmed Semseddin’in Ravzatii'l-vasilin’i, Kutbuddinzadelzniki’'nin et-
Tabir(’l-minifve’t-tevili’s-serif'i, tasavvufi igerikli rliya tabirnamelerinin mes-
hurlarindandir.?®

Mustakil tabirnamelerden baska . dervisin gormis oldugu rtiyalarin mek-
tupla seyhine bildirmesi neticesinde seyhinin cevaben yazdigi mektup seklinde
tabirnameler de mevcuttur. Bunlara Asiye Hatun'un Riiya Mektuplari'ni | Us-
kidarli Muhammed Nasuhi'ninMiraselat'ini, Muhammed Tevfik Bosnevi'nin ve
Kusadali Ibrahim Halveti'nin Mektubat'inda yer alan ve riiya tabiri mahiyetini
tagiyan mektuplarini 6rnek olarak verebiliriz. Bunlardan baska anonim ve ferdi
edebi-dini metinlerde riiya motifleri ve tabiriyle ilgili bahisler de vardir.?

Bazi sozde stfilerin, “Ruyada Hz. Peygamber’i gérdiim, bana sunu soyle-
di, bunu emretti” diyerek dini hiikiimlere gére amel etmeyi terketmesi hatadir.
Zira peygamberler disindaki insanlarin rliyalari ile amel etmeleri, amellerinin
ser‘l hiikiimlere aykirt olmamasi sartina baglidir. Riiya, her ne kadar vahyin bir
pargasi ise de tamami degildir. Rilyanin vahyin bir parcasi olmasi, riiyayi géren
kisinin salih ve takva sahibi olmasina bagldir. Bazi riiyalarin seytanin vesvesesi
veya nefsin arzusu seklinde gergeklesmesi, daima ihtimal dahilindedir. Ruya,
riyayir gorenden bagkasini baglamadig gibi riiyayt géreni de her zaman bag-

lirsa bunda ¢ok sagilacak bir durum olmamalidir. Bu is, bir yogunlagma, arinma ve insibag
meselesidir. Suuraltina hitkmedebilme durumudur. Bununla birlikte, riiyanin goriilmesi kadar
yorumu da 6nemlidir. Bu nedenle bu ig, bir ilim haline gelmistir. Riyalar tabir edilirken ise
riyadaki sembollere gore hareket edilmistir. Ebu NasrSerrac et-TGsi, el-Liima‘ Fi’t-Tasavvuf,
(Islam Tasavvufu), Cev.: Hasan Kamil Yilmaz, Altinoluk Yayinlart, fstanbul 1996, s. 548.

24 Kadir Ozkése, http://www.somuncubaba.net/detay.asp?HID=2379&k=49; Erisim: 20.02.2016.

% Stileyman Uludag, "Riiya", s. 310.

2% Kadir Ozkése, http://www.somuncubaba.net/detay.asp?HID=2379&k=49;Erisim: 20.02.2016.

@ ® © Kusadal Ibrahim Halveti’nin Gériisleri © ® @


http://www.somuncubaba.net/detay.asp?HID=2379&k=49

100 Idris TURK

lamaz. Ruya, kisive has ve ferdi bir bilgi kaynagidir. Hicbir zaman genel ve
kesin bir hiikiim ifade etmez.?’

Ruyalarini ve hallerini seyhine basvurmaksizin tek basina yorumlamamast;
muridin, seyhi ile birlikte iken uymasi gereken edeplerden birisidir. Zira seyhi-
nin bilgi ve tecrlibesi daha genis, Allah’a olan kapisi daha agik ve daha bliyuk-
tir. Miriddetecelli eden rliya ve haller Allah’tan ise seyh buna riza gosterir ve
gereginin yapilmasina izin verir. Ctinkii Allah’tan gelen seylerde ihtilaf olmaz.
Eger muridin riiyasinda bir stiphe varsa, onu seyhine arz etmek suretiyle gide-
rir. Boylece mtirit, seyhinden rtiyalarin dogru bir sekilde yorumlanmasint 6g-
renmis olur.?®

Riyada mtridi, nefsinde gizli bulunan, suuraltina ait bir arzu sarabilir. Uy-
kuda ya da uyanikken, bu riiya ile suuraltina ait arzular birbirine karigabilir. Bu
durum, enteresan bir sir, bilmece gibi bir konudur. Nefsinde ve suuraltinda gizli
olan bu duygular mitirit, tespit edemeyebilir. Kendisinde bu tir arzular bulun-
mayan seyhe konu arz edilince mesele daha kolay coziimlenir. Eger riiya
HakKk’tan ise bu, seyhin delaletiyle anlasilmis olur. Aksine nefste gizli bir arzu-
nun 6zleminden kaynaklaniyorsa, bu da seyh vasitasiyla giderilir. Miiridin diin-
yasi genigler. Miritte vuku bulan bu tir agirligi mursit, Cenab-1 Hakk’a sigin-

manin sthhati ve marifetinin kemali sayesinde kolayca Ustlenir. Béylece muirit
hafifler.?

2. Kusadal: ibrahim Halveti’nin Diisiince Sisteminde Riiya

Tasavvuf cevrelerinde, seyh ile mirit arasinda mektuplasma gelenegi ilk
dénemlere kadar uzanir. Eseri el-Lima‘ fi't-Tasavvuf’tas(filerin mektuplarina
mustakil bir bolim icerisinde yer veren Serréac (v. 378/988), bu konudaki mal-
zemenin ciltler dolusu oldugunu kaydeder.*’Serrac’in heniiz 4. yiizyilda bunu
soylemis ve stfilerin yazigmalaryla ilgili bolca 6rnekler aktarmis olmasi, mek-
tuplasmanin tasavvufi gelenekte, kadim bir uygulama oldugunu gosterir.

Kusadali Ibrahim Halveti (v. 1234/1818)’nin tarihi ve tasavvufi kisiligi ile
ilgili yapilan arastirmalarda da onun muiritleri ile yazismalarini géz ardi etmek
imkansizdir. Zira Kusadali'nin, mektuplari diginda herhangi bir eseri mevcut
degildir. Calismamizda onun riiya hakkindaki yaklasimini ve riiya yorumlarini
ele alirken, daha ziyade bu mektuplardan yararlanacagiz. Bunu da en ¢ok Prof.

Siileyman Uludag, "Raya", s. 310.

2 Siihreverdi, Avdrifi’'l-Madrif, ss. 517-518.

2 Siihreverdi, Avdrifi’l-Madrif, s. 517.

30 Ebu NasrSerrac, el-Liima’, s. 242; Ornekler icin bkz. A..g.e., 237-248.
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Dr. Yasar Nuri Oztiirk’tin, “Islam Diistincesi'ndeBir Déniim Noktas: Kusadali
orahim Halveti” adli eserine basvurarak gerceklestirecegiz. Zira eser,
Kusadali’'nin hem hayati ve tasavvufi gorisleriniele almakta, hem de Ankara ve
Istanbul kiitiiphanelerinde ve vazarin 6zel kitaplg ile Muzaffer Ozak'mn (v.
1985) kitapliginda bulunan, Kusadali'ya ait 145 mektubu ihtiva etmektedir.*

Kusadali [brahim Halveti, gaybden haber vermenin, vahiy ve riva ile ger-
ceklesecegi diistincesini tasir. AllahRastlii(s.a.v.)’nden sonra vahiy gelmeyece-
gine goére bu, riiya ile devam etmektedir.** Bununla birlikte Kusadali, riiyay:
bilgi edinme vasitast olarak kullanirken, bazi hususlara riayet etmenin geregini
6nemle vurgular:

fbrahim Halveti, bireysel tecriibe verilerinin, seriatin genel prensiplerine
ters diismemesi gerektigini savunur: [lm-i seriat, ilm-i kal veya ultm-i nakliyye
dedigi Islami nasslar butiiniinii su iki noktada élcii alir: 1) Davranslarin karak-
terlerini tespit, 2) Kesif ve ilhamin isabetini tayin. Birinci sikka ait diistincesini,
“Ilm-i seriat, amel bi’l-ihlasin mizan” ctimlesiyle 6zetler. Ikinci stk hakkindaki
yaklasimi ise stinniakaid kitaplarindaki “ilham ve rtiya, esbab-1 ilimden degil-
dir” anlayisina paraleldir. Bu yiizden o, tasavvufi hallerin, kesif, kerametve
ilhamin Islam’a uygunluklarini tespit icin bunlar ilmu’l-kale arz etmek gerektigi
kanaatindedir. Su halde, ilmu’l-kél (dini nakillere dayali ilim) tarafindan tasvip
edilen haller itibar gérecek, ondan onay alamayanlar ise reddedilecektir. Ozetle
Kusadali, seriati; tarikat ici davraniglarin ve mistik tecriibe verilerinin degerlen-
dirilmesinde 6lcti almaktadir.®®

Riya da bireysel bir tecriibe olduguna gore, riiyanin yorumlanmasinda ve
onunla amel edilmesinde de bu kural isletilecektir. Her ne kadar riiyalarda,
birtakim gercekliklere isaretler bulunsa da bazi riiyalarin seytanin vesvesesi
veya nefsin arzusu seklinde gergeklesmesi, her zaman ihtimal déhilindedir. Bu
nedenle riiya, yalnizca onu géreni baglar.>*

Mektuplarin metinleri igin bkz. Yagar Nuri Ozttirk, Islam Diistincesi'nde Bir Déniim Noktas
Kusadal Ibrahim Halveti, Yeni Boyut Yayinlari, Istanbul 1997, ss. 173-367.

32 Oztiirk, Ibrahim Halveti, s. 197.

3 QOztirk, Ibrahim Halveti, ss. 99-101.

34 Kusadal’'nin ritya ile ilgili diisiincesi yalnizca riiyalarda isaret edilen hususlar1 yorumlayip
bunlar irsat yontemi olarak kullanmaktan ibaret degildir. O, riya olgusundan yola ¢ikarak
kulluk gorevimizle ilgili 6Gnemli bir ¢cikarimda da bulunmaktadir. Buna gére diinya hayati, ri-
va gibidir. Nasil ki riiyada gortilenler tenezziil ve terakki anlaminda énemli ipuglari igerir ve
bu hususta tedbirler alinmali yahut sebat edilmelidir. Diinya hayatinda da yasanan tenezziil
neticesindetedarik arttirlmals; terakki karsihiginda ise hamde ve siikre sarilmaldir. Oztiirk, ib-
rahim Halveti, s. 215.
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Ibrahim Halveti, riiyalarin tabiri esnasinda da bazi hususlarin goz éniinde
bulundurulmasi gerektigi distincesindedir. Ona goére riiyalarin tabiri, enfisidir.
Yani rtiyada gortilen suretler gercekte birtakim hususlara isarettir. Gortinen
celal ise yorumu, salikin durumuyla ilgili bazi tedbirlerin alinmasi yoniinde ol-
malidir. Gériinen cemal ise de buna gére yorumlanir.*® Ayrica riiya ile zuhur
edecek hal kaginilmaz yahut acil bir duruma isaret etmez. Bununla birlikte
salik, rabitasinda dikkat ve azimet tizere davranir ise 6niinde zuhura isaret edi-
len halin gidisatini hisseder. Eger rtiya, iyi bir hali ima ediyorsasalik, hatalardan
korunarak iyi halin zuhurunu saglar. Ruya, kotti bir duruma dair ise tarikat
cilesi hasenesini artirarak kétii sonucu def eder.®

Kusadali'nin riiyalarin yorumu ile alakali bu yaklagimi, tasavvuf ehlinin
genel anlayist ile ortisiir. Genel tasavvufi anlayista da riya bir muijde; ikaz
veya tevkif olarak kabul edilmis®’ -yukarida da isaret edildigi gibi- riiyalarin
ilahi, meleki ve seytani olmak lzere Ui¢ seklinden bahsedilmistir. Biz de
Kusadali’'nin mektuplari vasitasiyla yaptidi riiya yorumlarini bu metotla tasnif
edecegiz:*®

1.1. Mijde igerikli Riyalar

Kusadali Ibrahim Halveti’nin, Balkanlara génderdigi halifelerinden birisi
olan Omer Halveti (6. 1270/1853), kendisini, Ravza-i Mutahhara’daKusadali
ile birlikte ta‘zimanetelbive eder ve zikir ve sema yapar vaziyette gorir.
Kusadali; bu riyanin, Omer Halveti'nin rabitasindaki dikkate, istikametine ve
hacc-1 manevi olan irfanda bazi esrara istidadina isaret olarak yorumlar.

Kusadali, ayni mektupta, Omer Halveti'nin, kendisi ile birlikte yiiksek ci-
menlik bir yerdeki kabirleri ziyaret edisini de halifesinin dikkatine ve rabita bir-
liginde kalp safast ile viicudunda bir miktar hafiflik olusmasina yorar. Bu hafif-
ligin artmast icin ise kendisine yaptigi uyarilari dikkate almasini tavsiye eder.

Seyh; Omer Halveti’nin, bir hane icerisinde validesi vekendisi ile birlikte
namaz kilmasini ve etrafi altin ve orta yeri cevher tag almasini ise halifesinin
bazi esrara kabiliyetinin olmasi seklinde yorumlar.

35 QOztirk, Ibrahim Halveti, s. 176.

36 Oztiirk, Ibrahim Halveti, s. 264.

37 Kadir Ozkése, http:/www.somuncubaba.net/detay.asp?HID =2379&k=49; Exisim: 20.02.2016.

%8 Kusadal’'nin mektuplarinda bazen mektubun muhatabinin gérdiigi riiya yazilmaz ve dogru-
dan tabir edilir. Ancak bu tlir mektuplarda da onun yaptigt yorumlar, miritlerine seyr u stk
ile ilgili mijde, tavsiye yahut uyarilar icermektedir.
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Ayni mektupta gecen bir diger tabirde de Omer Halveti’nin namaz kilma-
sini, karindaslarla muhabbet etmesinive hep birlikte yemek yiyerek dua etmele-
rini; sonra da mecliste bulunanlarin, Kusadal’'nin elini 6perek elinden gtizel
koku koklamalarini, bir miktar kalp safasi ve derinun ateslenerek gtizel koku
zuhur etmesine isaret olarak yorumlamaktadir.*

brahim Halvefi, halifesi Muhammed et-Tevfik (v. 1283/1866)e yazdigi
mektupta “Nesibe’nin rtiyasini tabir” baglig altinda tg¢ farkh riiyayr yorumlar.
Bunlarin birincisinde rtiya sahibinin evinin dami tzerinde gérdiigi gemivyi,
goniil evi Ustline nefis ile miicAhede yemini karari olarak yorumlar. Geminin
ylksek ve yelkenlerinin dustrilmis olmasi ise Hakk Teal&’y: bilip rizasi tizere
olmasina isarettir.*’

Muhammed el-Hizri, bir riiyasinda, kendisini cocukluk déneminde okudu-
gu mektebe gitmis olarak gortir. Cocuklar onu gortince, “hizir geldi” diye cagri-
sirlar. Birkag cocuk da acitkga onu “hizir” diye gostermektedir. Kusadali, bu
riyayi ise Muhammed el-Hizri’'nin rabitay1 tamamca hatirlamasi ve riza yolun-
da istikameti elden geldikce artirmak tizere oldugu, stk canibine muhabbeti
ve ibadet ve taate ragbetinin zuhuruna isaret olarak degerlendirir.*!

1.2. ikaz icerikli Riiyalar

Salik, bazen en kiymetli vaktini gaflet ile gecirdiginde kendisine ikaz mak-
satl korkulu riiyalar gosterilebilir. Bu, esrar-1 tarikattendir. Kusadali Ibrahim
Halveti, boyle bir riiya ile sarsilan Muhammed el-Hizri’ye, intibah lizere olma-
sint salik verir. Eger bu durum, rabita ile istigal ederken gelirse de iltifat etme-
mesini ve rabitasini hatirlamasi gerektigini vurgular.*?

Kusadali, Miséa el-Kazim Efendi’'ye yazdigi bir mektupta, onun riiyasini,
“Hayy” isminin tecellisindeki za‘fiyete yorar. Mektupta, gortilen riiya mektupta
anlatilmaz. Ancak Kusadali-riiyanin isareti ile- MGsd Efendi’nin, uzun stire

tehecctitlerden yahut evraddan sonra Hayy ismini zikretmesi gerektigini ihtar
eder.”

Ibrahim Halveti, hakkinda bilgi vermedigi Muhammed Nazif'in riyasina is-
tinaden, riyada padisah gérmenin “rih-i sultdni” manasinda soyler. Ancak

39 QOztirk, Ibrahim Halveti, s. 336.

40 Oztiirk, Ibrahim Halveti, s. 355-356.

4 Oztiirk, Ibrahim Halveti, s. 246.

2 Ogtiirk, Ibrahim Halveti, s. 246; Kusadali, bu meyanda, simsek misali ortaya cikan seye “tecelli-i
berki” dendi@ini hatirlatir ve salikin buna iltifat etmemesi gerektigini vurgular. Ayni yer.

4 Ozturk, Ibrahim Halveti, s. 183.
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adalet tarafi nakis bulundugundan nefs tarafi demektir. Kusadali, mektupta,
riyanin isaretini zikrettikten sonra Muhammed Nazif'e su uyariy1 yapar: “Diin-
ya emelleri kalpte bulundukca seyisi, pasanin odasina koymus gibi olursun.

Sonra ‘sagkin pasali’derler ha!”**

Kusadali, Bosna Valisi Vecihi Pasa’nin kaymakami: Ahmed Bahri’ye yazdi-
g1 bir mektupta, rtiyada korkusuzca denize girmenin mitegabihtecelliler oldu-
gunu zikreder. Riiyada; riiya sahibinin ileri tecellilereisti‘dadi olmakla birlikte,
akil ve fikir kullanmamasina isaret vardir. Dalgalar ile kenara ¢ikmasi, mesguli-
yetleri sebebiyle vahdet-i viicGddan géfil oldugu anlamina gelmektedir. Bu
nedenle mevstfunbilanihdye oldugu derhal hatirlanmali ve istikamette dikkat
{izere olunmalidir.*®

Kusadali, bazi mektuplarinda muhataplarinin riiyasini olumlu yorumla-
makla birlikte onlara yine de bazi uyarilardabulunur. Bu daha ziyade icinde
bulunulan halin korunmasina yahut istikamet ve rabitaya halel gelmemesine
yoneliktir. Seyyid Ali Efendi’'yve yazdigi mektuplardan birinde de bu tiir bir du-
rum mevcuttur: Mektupta Kusadali, ti¢ riiyanin tabirine yer verir. Bunlardan
birincisinin Seyyid Ali’nin hayretine isaret ettigini zikrederek onun, “Allah’im
zatin hakkinda hayretimi artir” sirrina mazhar olmast icin dua eder.

Kusadali, ikinci riyanin, Seyyid Ali'nin dimaginda cerrarlik (para topla-
yan)olduguna isaret ettigini belirtir ve kendisini, yalnizca Hakk'tan istemesi
konusunda uyarir.

Ibrahim Halveti, ticiincti riyanin da cerrarliktan ari olmaya isaret oldugu-
nu zikreder. Bununla birlikte mektubun sonunda, “kethiidalik mi edeceksin”
diyerek muhatabini uyarir ve Hakk Teala’nin kullarina karismamasini 6gtitler.
Zira Allah, terbiye hususunda en iyi bilendir.*

Tasavvufi anlayista seyis bedeni, pasa ise ruhu temsil eder. Eger beden
ruhun kontroliinde olursa, kotu fiillerden korunmak miimkin olur. Ancak Kisi,
bedeninin arzularina gbre hayatini yasarsa o zaman da giinah batagina sap-
lanma riski ortaya cikar.

2.3. Miijde, Uyan Ve Tavsiyenin Bir Arada Oldugu Riiyalar

Kusadal’'nin, Muhammed el-Hizri Efendi've gonderdigi bir mektupta,
mujde, uyari ve tavsiyeler bir arada bulunmaktadir. Mektupta, Hizri Efendi’nin;

44 (:)ztiirk, I:brahim Halveti, s. 317.
4 Ozttirk, Ibrahim Halveti, s. 254.
4 Ozturk, Ibrahim Halveti, s. 186-187.
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kendisini beyaz swvali bir odada gormesi, Hakk Teala’nin takdiri ile olduguna
asina olmaya baslama isareti olarak miujdelenir. Turkii cagirp oynamast ise
zikir meclisinde bulunma hevesi bulundugunu ima etmektedir. Oysa
Kusadal’'nin tavsiyesi, bunun erken oldugu yoéntindedir. Bu dénemde ona
lazim olan, rabitay1 tamamca hatirlamak ve riza yolunda istikameti arttirmaktir.
Zaten sirr-1 rabitada feyzi kuvvet buldukca kendisine bu konuda da inayet olu-
nacaktir.*’

Kusadali Ibrahim Halveti, pirdasi Misa el-Kazim Efendi’nin; riiyasinda
kendisini bir camide pek cok bez serip onlar1 doser vaziyette gérmesini, gon-
lindeki salahla ve takva elbisesiyle yorumlar. Basinda melikin bulunmasini da
ruhunun tazim ve rabitada devam tlizere olmasi gerektigi yoniinde izah eder.
Ancak melik suretinde gériilmeyi, nefs yliziinden ruha diinyevi alakalarin zuhur
etmesi olarak yorumlar. Ardindan da su uyariyi yapar: “Bak, Musa kardes,
diinya bizim icin, biz Hakk Teala igin halk olundu, halk olunduk. Bizlere dogru-
lup, bir kenara namaza durma, zenginlik vaktinde olan salahin ile zagurtlik
vaktinde olan salahin beraber olmamasidir. ‘Darlik ve bollukta’ buyrulmustur.*®
Ikisini birlestirmek lazimdr.”*°

Ibrahim Halveti, Muhammed et-Tevfik'e vyazdig, yukarida bahsedilen
mektupta “Musa’nin riyasini tabir” baghgi altinda dati¢ farkh tabir yapmakta-
dir. Bunlardan birinci rityada bir saray-1 melik ve bir tarafi deniz (bahr) diger
taraft daglik bolge (kthistan) olan bir mekan vardir. Kusadal’'nin yaptigi yoru-
ma gore deniz, tevhid siridir. Kahistan ise nefsin yokusuna olan seriat ve tari-
Kkattir. Saray-1 melik ise r(ih-i sultani evi goniildiir. Ancak saray-1 melik suretinde
gorme, nefsinde bulunan diinyevi alakalarin ruhuna aksetmis olmasina isaret-
tir. Saray arkasi k(histan tarafina gitmek, nefsin yokusuna gelen seriat ve
tarikat kaydinda olmaya; ileri gittikge gulliik-gllistanlik gormek ise seriat ve
tarikat kaydina girmek suretiyle zuhura gelecek safvete isarettir. Ancak giil degil
de agaclarin adam boyunda ve ciceklerinin sakayik resmindelakin beyazi kok-
layip yemesi, nefse muhalefetteki zafiyetten dolayi safvetin rayihasinin gtizelce
zuhur edememesine isarettir. Sonrasinda da geriye donip gelirken iki burnun-
dan kan akmasi, nefse muhalefetten dolay: iliklere islenmis gtinahlarin zail ol-
masidir. Geriye donme ise bazen muhalefeti terk etmesi anlamindadir. Deniz
kenarina gidip kani dindirmesi ise muhalefet kadri tecelli zuhuruyla glinahlara
karsi laubalilik olusmasidur.

47 QOztiirk, Ibrahim Halveti, s. 244-245.
% Bkz. Al-i Imran, 3/134.
49 Oztiirk, Ibrahim Halveti, s. 181.
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Ikinci rityadaki vefat etmis hemseriyi hayat bulmus ve genc vaziyette gor-
mesi ve onda tasarrufta bulunmasini, kendi r(ihi kuvvelerinden hayat bulani,
yine nefsinin galebe edip 6rtmesi olarak yorumlar.

Ugijncij ruyadaki Yasin-i serif okuyup agaholmasini da nefs miicadelesi
yoluna girip surenin sirriyla ilham-1 rabbani zuhura gelmesine isaret olarak de-
gerlendirir.*

Kusadali Ibrahim Halveti, hakkinda yalnizca Hac1 Hiiseyin’in biraderi ola-
rak bilgi verilen, Kamil Efendi’'ye yazdigi bir mektubun tamamini, riiya tabirine
ayirmistir. Mektupta, riiyada gorlilen caddenin seriat-1 mutahharaya; miiritlerin
ise seriati mutahhara lizere olanlara isaret oldugunu zikredilir. Kugsadali, mektup
vasitasiyla, muhatabinin; nefis tarafinin maglup olmak suretiyle, ruh tarafinin
zuhur ettigini sdyleyerek onu taltif eder.

Kéamil Efendi’nin, riyasinda cami avlusuna benzer bir yere gitmesi, salaha
muhabbet ettigi seklinde izah edilmistir. Riiyada arkalarindan kosturdugu an-
cak kaybettigi kisiler mevcuttur. Bu durum, kendisinin, iyi kisiler arasina katil-
maya meylinin bulunmasina ragmen nefsinde bulunan yeise isaret olarak acik-
lanmigtir. Mezk(ir mahalde, annesinin ve bir kisinin zuhur etmesi, Allah Tea-
1&8'nin rahmet ve inayetine isaret olarak kabul edilmistir. Kendisine, “Onlar sim-
di gériinmez, vakti var” denilmesiise batin goézi ile gbrmeye vaktinin hentiz
gelmedigini gostermektedir.

Sol canipte, agiklikta servi gibi agac, sol memenin altinda bulunan kalbe;
onda mizrak gibi bir nesnenin sapli olmasi ise ruhunun kalbine tasarrufta bu-
lunmasina isaret etmektedir.

Kusadali, Kamil Efendi’nin validesinin, “iste glines bu meyle gelirse o vakit
zahir olur” demesi’ni yorumlarken de glinesin, kendi ruhuna isaret ettigini be-
lirtir. Su halde Kémil Efendi’nin ruhu kendi ruhuna mukabil geldiginde iyiler
zahir olur diye rahmet-i Hakk, riiyada telkinde bulunmustur.>

SONUC

Uyku esnasinda zihinde beliren goériintiilerin biitiniinti olarak tanimlanan
riya, tasavvufi anlayista da kendisine 6nemli bir yer bulmustur. Uykuda iken
bes duyu organi ile maddi aleme ait unsurlari algilama kabiliyeti gitse de
uykudakudsi ruh, asli vatanina ve ilahi kaynagina gider. Insani ruh, riyada
vasitasiz olarak telakki ettigi gaybi bilgileri muhayyileye sunar; muhayyile ise bu

% (:)ztﬁrk, I:brahim Halveti, s. 355.
51 Qgztiirk, Ibrahim Halveti, s. 344-345.
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manalari birbirine benzeyen kaliplara sokar. Bu manalar, birbirine benzeyen bu
kaliplara sokuldugunda da yoruma muhtag olur.

Stfilerden 6nemli bir kesimi, rtiyalarin isareti ile elde ettikleri verileri, 6zel-
likle seyr u sul(k sirasinda kullanirlar ve rtiyalardan, manevi terakkiyeydnelik
deliller ¢ikarirlar. Bu, onlarin bilgi vasitast olarak akil, vahiy ve duyu organlari-
na ilave olarak kesif ve ilhami da kabul etmelerinin bir neticesidir.

Tasavvufi anlayista, riyanin muhtelif gesitlerinden bahsedilir. Riiya tabiri
de bagh basina bir maharettir. Riyalar tabir edilirken, mahiyetine goére yorum-
lanir yahut dikkate alinmaz. Bircok sifi, rliyasina goéredavraniglarina yén ver-
mistir.

HalvetiyyeTarikat’'ninSa'baniyye kolunun buyiiklerindenKusadali brahim
Halveti degaybden haber vermenin, vahiy ve riiya ile gerceklesecegi diistince-
sini tagir. Hz. Muhammed (s.a.v.)’den sonra vahiy gelmeyecegi icin bu, riiya ile
devam etmektedir. Bununla birlikte Kusadal’'ya goére, riiya ile bilgi edinmek
icin birtakim hususlara riayet etmek gerekir.

Kusadali Ibrahim Halveti’'yve gore riiyada goriilen suretler, gercekte bazi
hususlara isarettir. EGer rliya, iyi bir hali ima ediyorsa sélik, gidisatina dikkat
ederek iyi halin zuhurunu saglar. Riya, kot bir duruma dair ise kot sonucu
bertaraf edecek tedbirler alir.

Genel tasavvufi anlayista rtiya; mijde, ikaz veya tevkif olarak kabul edil-
mistir. Kusadal’'nin riiya konusundaki yaklagimi ve riyalari tabir metodu, ta-
savvuf ehlinin genel anlayisi ile biiylk olctide ortiigtir. Mektuplarinda zikrettigi
riya yorumlart da mujde, uyari ve tavsiye formatinda yapilmis degerlendirme-
ler icerir. Bu suretle o, rtiyayt muritlerinin seyr u stltkunda, bir irsat yontemi
olarak kullanir.
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KUSADALI iIBRAHIM HALVETI’NIN CUMHURIYET
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Yrd. Doc. Dr. Mustafa Salim GUVEN"
GIRIS
Tasavvuf, mii'minlerin Islam dinini manevi derinligiyle yasamalarini gaye
edinen bir ilimdir. Bu hedefe ulagsmak icin ortaya konulan usullerin kurumsal-
lasmis haline de tarikat denilmektedir. Islam dinyasinda genis bir cografyada
faaliyet gostermis olan pek cok tarikattan birisi de Halvetiyye’'dir. Halvetiyye
tarikat1 Omer el-Halveti’ye (6. 800/1398) nispet edilir. Omer Halveti’nin silsile-
si, amcast Ahi Muhammed Halveti (6. 780/1379) vasitasiyla devrinin
Siihreverdiyye seyhlerinden icézet almis olan' Ibrahim Zahid Gilani've (6.
700/1300) ulasir. Halvetiyye’de pir-i sani konumundaki Yahya Sirvani (6.
868/1464 ) ile birlikte prensipler daha da netlesmis, tarikat gliclenip yayilmaya
baglamigtir. Halvetilik onun gayretiyle XV. ylzyilda 6nce Hazar denizinin gii-
neybati bolgesinde bugiin bir parcasi Iran, bir parcasi da Azerbaycan sinirlarin-
da kalan topraklarda etkinlik kazanmis, arkasindan Anadolu ve Istanbul’a
ulagmistir. Daha sonra Balkanlar bagta olmak tizere Misir ve bilad-1 Sam gibi
Osmanli devletinin hemen her bélgesine yayilmistir. Zaman i¢inde faaliyetlerini
arttirarak Kuzey Afrika, Sudan, Habesistan ve Giiney Asya’da bile muntesipleri
olusan Halvetiyye, yedi asirdir varligini stirdtirerek glinimtize kadar gelmistir.

Pamukkale Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri-Tasavvuf,
mail: msalimguven@hotmail.com '

1 Yilmaz, H. Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul: Ensar Nesriyat, 1994, s.
145.
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Halvetiyye, nefis terbiyesini esas alan ve seyr u silik usuliini “etvér-1
seb’a” lizere gelistirmis olan bir esma tarikidir.? Halvetiyye’de miiritlerin giinlitk
okumasi gereken zikirler vardir. Ferdi zikir olarak tarikatta en yaygin vird,
Yahya Sirvani’nin Vird-i Settdr'idir. Darb-1 esmé denilen ve devranla icra edi-
len toplu zikir ise genellikle haftada bir ve cehri yapilir. Halvetiyye’'de siir ve
muskiye 6nem verilir; seyhleri genellikle bedii sanatlara asina olan kimselerdir.
Devran esnasinda manevi duygulart arttirmak igin dini muasikiden faydalanilir,
bendir ve kudiim gibi vurmali sazlar kullanilir; serzakirler de etkileyici bir sada
ile ilahi ve kaside soylerler.

1. KUSADALI iBRAHIM HALVETI (6. 1262/1846)

Halvetiyye'nin Anadolu ve Balkanlar’daki basarisina katki saglayanlardan
birisi, tasavvuf tarihinin XIX. ytizyildaki 6énemli seyhlerinden sayilan Kusadali
Ibrahim Halveti’dir (6. 1262/1846 ). Aydin’in Kusadast nahiyesi Cinarli kéyiin-
de 1188 (1774) vilinda dogan Ibrahim Halveti, tahsilinin énemli bir kismini
Aydin ve Denizli gibi Anadolu sehirlerinde yapmistir. Talebelik hayatinin belli
asamasindan sonra ilmini arttirmak icin Istanbul’a gitmis ve Feyziyye Medrese-
si'nde Hoca Emin Efendi’nin nezaretinde devrin zahiri ilimlerini tekmil etmistir.
Kusadali, Halvetiyye tarikatini ise Sabaniye subesinin Cerkesiyye kolunun mii-
essisi Cerkesi Mustafa Efendi’nin (6. 1229/1813) halifesi olan Beypazarli Ali
Efendi’den (6. 1234/1818) almigtir. Tahsil ettigi ilimler tzerinde tefekkiirtine
ragmen ¢ozemedigi bazi muskiller icin Beypazarli ile goriisen Kusadali, 6nce
onun ilmine hayran kalmig; sonra da intisap etmistir. 1232 (1817) yilinda
tarikat icazeti alarak seyhinin Misir’a gonderdigi halifesi olan Kusadali, 1235
(1820) yilinda tekrar Istanbul’a dénmis ve Aksaray Sineklibakkal’da kendisi
icin inga edilen tekkede on g yil seyhlik yapmigtir. 1248 (1832) yilinda sohbet
ettigi sirada mahallede baslayan yangin tekkesine de sicrayinca “Haydi ¢ikalim,
elhamdulillah merasimden kurtulduk” demis ve tekkesinin yeniden imarina
miisaade etmemistir. Bundan sonra Kusadali Istanbul’daki ilim ve irfan sohbet-

2 Etvar-1 seb’a, nefsin Kur'an-1 Kerim’de gecen yedi sifati géz 6niine alinarak yapilan ve yedi

mertebeden olugan seyr u silik usuliine denir. Kur’an-1 Kerim’de nefse sahip oldugu ézellik-
ler agisindan emmare, levvame, miilheme, mutmainne, réziye, marziyye ve safiye (kémile)
isimleri verilmistir. Bu yedi sifatindan her birine mukabil miirsidin muridine nefis tezkiyesi igin
sirayla telkin edecegi yedi isim (esmé-i seb’a) vardir. Bu isimler sunlardir: Lailéheillallah,
Allah, H(, Hak, Hay, Kayyiim ve Kahhar.

Halvetiyye'nin dogusu, gelismesi ve esaslari hakkinda daha genis bilgi icin bk. Vicdani,
Sadik, “Halvetiyye”, Tomar-1 Turuk-1 Aliyye, Hzr., Irfan Guindiiz, Istanbul: Endertin Kitabevi,
1995, s. 174 vd.; Uludag, Siileyman, “Halvetiyye”, DIA, Istanbul: ISAM Yay., 1997, XV/392-
395; Ceyhan, Semih, “Halvetiyye”, Turkiye'de Tarikatlar Tarh ve Kiiltir, Editér, Semih
Ceyhan, Istanbul: ISAM vay., 2015, 5.696-705.
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lerini on bir yil kendi evinde stirdirmusttir. 1259 (1843) yilinda hacca gitmis ve
dontsinde tg¢ yil kadar Sam’da kalmistir. Buradayken, kendisinden sonra
tarikatin basina gececek olan Mehmed Tevfik Bosnevi (6. 1283/1866) 6nculi-
giinde Istanbul ve Balkanlar’dan hacca gitmek icin Sam’a gelen 100’den fazla
miiridiyle tekrar hac yolculuguna cikmustir. Kusadali Ibrahim Halveti, 1262
(1846) yilinda Rabig denen mevkiye gelindiginde, rivayetlerden edindigimiz
kanaate gére® ikinci hac vazifesini ifa ettikten sonra déniiste hastalanmis ve bir
stire sonra burada vefat etmistir. Hastaliginin kolera oldugu tahmin edilmekte-
dir.®

Tekkesinin yanmasini kendi acisindan manevi bir isaret sayan Kusadals,
artik tekkelerde eski feyzin kalmadigini, seyr u siliik faaliyetlerinin daha has
dairede 6zel sohbetlerle devam ettirilmesi gerektigini belirtmistir. Bu amacla da
oncelikle kendi evini, yer yer miiritlerinin hanelerini, mescidleri ve uygun bulu-
nan hemen her ortami kullanmigtir. Kusadali irsad icin tekke déneminin bittigi-
ni, “evaile riici”nun sart oldugunu séylemistir. Bu gortstyle o, Hz. Peygam-
ber, sahabe ve selef-i salihin donemindeki irsat faaliyetlerinin ve sartlarinin her
zaman goz ontinde bulundurulmasi gerektigini belirtmistir. Yoksa Vahhabiler
gibi bagnazca bir tavir icin asr-1 saddet vurgusu yapmamis, buglinii o devre
tagimaya kalkmamustir. Giinlin sartlarina uygun bir sekilde asr-1 saadetten ya-
rarlanmay1 amagclamis, o glniin glzel 6rneklerinden ilham alarak yasanilan
devrin kayitlarindan kurtulmayi, genis ve zengin bir bakis acisi kazanmay1 kas-
tetmistir.

Kusadali'nin tekke ile ilgili kararinda o dénemdeki siyasi hadiselerin etkisi
de gozden uzak tutulmamalidir. O’'nun bu karari aldigi yillarda II. Mahmad (6.
1255/1839) padisah idi. Bu dénemde Yeniceri Ocag: kapatilmis (1241/1826),
toplum icinde 6nde bulunan kimselere yonelik kilik kiyafet nizamnamesi geti-

4 Kusadal bir rivayete gére ikinci hac vazifesini ifa ettikten sonra déniiste, bir bagka rivayette

gore de Medine ziyaretinden sonra beraberindekilerle Mekke'ye yoneldiginde hentiz hac ya-
pamadan vefat etmistir. Rabig, Kizildeniz kenarinda yer alan bir mikat mahallidir ve ayrica
Surre-i Himayln Alayi glizergahi Uzerindedir. Gemi teknolojisinin gelismeye baglamasiyla
18. yiizyildan itibaren deniz yolu kullanimi artmig, Cuhfe yerine Rabig 6nem kazanmigtir.
Rabig Turkiye, Suriye, Kuzey Afrika ve Misirlilarin ihrama girdigi yerdir. EGer Kusadali Medi-
ne ziyaretinden sonra Mekke'ye yoneldiginde vefat etmis olsaydi, mikat olarak Medinelilerin
kullandigi Zilhuleyfe’yi kullanirdi. Rivayetlerde Medine ziyaretin de bahsedildigine gore, 6n-
ce Sam’dan Medine'ye gelindigi, Ravza-i Res(il'li ziyaretten sonra Mekke’de haci ifa edip de-
niz yoluyla Rabig lzerinden doénise gecildigi anlasilmaktadir. EGer dogrudan Rabig’e gelin-
seydi Medine ziyareti hac sonrasina kalirdi.

5  Kusadal'nin hayat: icin bk. Oztiirk, Y. Nuri, Kutsal Géniillii Veli Kusadaliibrahim Halveti,
Istanbul: Fatih Yayinevi Matbaasi, 1982, s. 19-35; Azamat, Nihat, “Kusadalibrahim Efendi”
DIA, Istanbul: ISAM Yay., 2002, XXVI/468-469.
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rilmis, asker ve memurlarin fes giymesi mecbur olmustu.® Yeniceri Ocagiyla
irtibatli olduklar icin Bektasilerin tekkeleri ellerinden alinmig, bunlarin pek cogu
Naksi-Halidi seyhlerine verilmisti.” Bir miiddet sonra Halidi faaliyetlerinin etkin-
liginden rahatsiz olan Padisah II. Mahmid, bu sefer de bazi Halidiyye mensup-
larin1 siirgiine génderdi.? Bu olaylar, o dénemde tekkelerde &zgiirce faaliyet
yurtitmenin pek mimkiin olmadigini, padisaha baglh hareket etme zaruretinin
bulundugunu, tekkeyi yasatmak icin icabinda tarikat anlayisindan taviz vermek
gerektigini gostermektedir. Kusadali’'nin boyle bir tercihle karsi karsiya kalma-
mak ve daha genis bir alanda rahat hizmet edebilmek icin tekkeye 6nem ver-
medigi anlasimaktadir. Zira, buglin sana yarin bana Kkurali uyarinca,
Bektasiyye ve Halidiyye mensuplarinin yasadidi sikintilar, bir giin onun da ba-
sina gelebilirdi. Ayrica o devirde ulagim, haberlesme ve iletisim zordu.
Kusadali'nin, tekkenin eksikliginden dogabilecek olan boslugu, Halvetiyye ge-
leneginde pek rastlanilmayacak sekilde rabita vurgusuyla telafi ettigi gérilmek-
tedir.’ Tac, hirka ve merasime énem vermemek de, yine o dénemde uygulan-
mak istenen kilik kiyafet nizamnamesine, sekle bagli téren ve merasim anlayi-
sina karst bir tavir olabilir.

Yasadigi devrin sartlarini iyi anlayan Kusadali Ibrahim Halveti, ulastigi ba-
kis agisiyla tasavvufi hayat ve tarikat usuliinde bir takim yenilikler gerceklestir-
mistir. Bu sebeple “tarikatta miuigtehid” sayilmig ve kendisine Halvetiyye
tarikatinin “Ibrahimiyye” veya diger bir ismiyle “Kusadaviyye” subesi nispet
edilmistir."’Hakkinda yapilan arastirmalarda, Kusadal’'nin tarikatinda “rabitaya
sarilmak, nefse muhalefet edip azimeti esas almak ve muhkemat ile amal et-
mek” seklinde 6zetlenen ti¢ temel esas oldugu gériilmektedir.'!

Melami bir nesvesi de oldugu anlasilan Kusadal’'yva gore tasavvuf, tekke-
nin dort duvarn arasina sikigtirlamayacak kadar manevi bir derinlige ve genisli-
ge sahiptir. Bu sebeple o, yasadigi dénemde tarikat uygulamalari acisindan
yeni ve farkli sayilabilecek ama tenkit de alabilecek su 6nerilerde bulunmustur:

a) Seyr u stiliik tekke disinda sohbetlerle de stirdiirtilebilmelidir,

6 Unlii, Nuri, Anahatlaryla Islam Tarihi, istanbul: IFAV Yay., 1984, s. 311.

Yilmaz, age., s. 157.

Abu Manneh, Butrus, “Halidiligin Yiikselisine ve Gelismesine Yeni Bir Bakis”, Osmanii Top-

lumunda Tasavvuf ve Sifiler, Hazirlayan, Ahmet Yasar Ocak, Ankara: Turk Tarih Kurumu

Yay., 2014, s357.

Ayni déonemde Mevlana Halid Bagdadi ve halifelerinin de rabitaya énem vermesi dikkat

cekicidir.

10 Oztirk, Kusadal, s. 31-32, 88-90; Azamat , “Kusadali [brahim Efendi”, DIA, XXVI/468-469.

1 Oztick, Kusadali, s. 67, 83; a.mlf.; Btk Tirk Mutasavvifi Muhammed Tevfik Bosneui,
[stanbul: Fatih Yayinevi, 1981, s.9.
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b) Tekke, tag, hirka ve hilafet gibi merasim gerektiren uygulamalardan
kurtulunmalidir,

c) Esma zikri zorunlu olmaktan gikarilmaldur,

d) Mubtedi miiritlerde zikir olarak uyanis gerceklesinceye kadar istigfar ve
salavat ile yetinilmelidir,

e) Ilim 6grenmek seyr u stltikun yarist sayiimalidir,

f) Kur’an okuma ve tefekkiir, glinlik virdin bir parcasi haline getirilmeli-

dir,

g) Zikir telkini icin icazet verilse de hilafet verme konusunda siki olunmali-
dir, miritler daha sonra hilafet héli kimde zuhur ederse ona baglanma-
Idir. '

2. KUSADALI’'DAN CUMHURIYET DONEMINE KADAR
IBRAHIMIYE

Kusadal’'dan sonra tarikati dinamizmini korumus, etkinligini stirdiirmis,
tekke ve tarikat faaliyetlerinin yasaklandigi Cumhuriyet Ttrkiye’sinde de varli-
gint devam ettirmistir. Tarikatin istikbale taginmasinda Kusadal’'nin igtihatlari-
nin blytk tesiri oldugu kesindir. Ancak bu konuda ondan sonra gelen halef
silsilesinin de katkilar1 g6z ardi edilmemelidir. Kusadali’dan sonra Cumhuriyet
donemine kadar sirayla Muhammed Tevfik Bosnavi (6. 1283/1866), Nigdeli
Bekir Efendi (6. 1294/1877 veya 1296/1879) ve Fatih tiirbedar1 Ahmed Amig
Efendi (6. 1338/1920) seyhlik vazifesini deruhte etmislerdir. Osmanlidan Cum-
huriyete intikal doneminde ise tarikatin baginda Kayserili Mehmed Tevfik
Efendi (6.1345/1927) bulunuyordu. Kusadali’'nin koydugu prensiplere bakilir-
sa, bu seyhlerin hemen hig birisi yazili evrak ile serhalife tayin ve ilan edilme-
mistir.'® Bag halifeler, seleflerinin hayatlarindaki yaklagimlar ve tespit edilen

2 Azamat , “Kusadah ibrahim Efendi”, DiA, XXVI/468; Rihtim, Mehmet — Tatci, Mutafa,
Halvetiyye Sufiligi, Bakii: Qafqaz Universitesi Qafqaz Arastirmalar1 Enstitiisit Yayinlari, 2014,
s.153-154.

13 Vassaf, Hiiseyin, Sefine-i Evliya, Hzr. Mehmet Akkus — Ali Yilmaz, [stanbul: Kitabevi Yay.,
2006, IV/131. Hatta bu tarikattan icazetli olan kimselerin resmiyette tekke seyhligini stirdiire-
bilmeleri miimkiin olmadigindan bazen bagka tarikat ve sufilerden stri hilafet aldiklari bile
olmustur. Bu duruma, Nalcaci dergahi seyhi Mustafa Enveri Efendi’nin (6. 1289/1872) oglu
Seyh Tayyar Efendi'nin (6. 1328/1910), Nasthi dergéhi seyhi Muhyiddin Efendi’den
mustahlef olduguna dair vesika almasi érnek olarak gosterilebilir. Bu tarikatta tekkesi olma-
yan veya olup da yikilan seyhler ise kendilerinin ve miintesiplerinin hénelerini kullanmuslar-
dir. Bk. Vassaf, age., IV/133.

®® © Kusadali’nin Talebeleri ve Etkileri © @ @



114 Mustafa Salim GUVEN

bazi manevi isaretler gbz 6niinde tutularak, zikir telkin icazeti bulunanlarin ara-
sindaki tercih veya ittifakla goreve getirilmislerdir.

Kusadal'nin vefatiyla, kisa siireligine makamini, hacca giderken Istan-
bul’da yerine vekil biraktigi Yagkapani Hiseyin Efendi (6. 1264/1868) temsil
etmistir. Ancak iki sene sora o da vefat edince tarikatin bagina Muhammed
Tevfik Bosnevi ge¢mistir. Seyhinin koydugu prensiplere son derece bagl olan
Bosnevi, Kusadali'ya ittibden kitap yazmamisg, onun gibi sadece miiritlerinden
bazilarina mektup goéndermistir. Usul acisindan bir yenilik getirmemis olsa da
tarikatin yayilmasini saglamistir. Helal rizka ve alin teriyle kazanmaya 6nem
verdigi anlasilan Bosnevi, gecimini Fatih’te Zeyrek Hamami'ni isleterek temin
ediyordu. Kendisine tarikattaki 6énemine binaen “Blyuk Aziz” ismi verildigi
gibi, maiset mesleginden dolayt da “Hammami” denmistir.”* Ahmed Amis,
Ya’'kb Han Kasgari (6. 1325/1907) ve Seyh Mustafa Enveri (6. 1289/1872)
efendilere icazet veren Bosnevi’den sonra Kusadali'nin tarikatini immi bir zat
olan Nigdeli Bekir Efendi temsil etmistir. Istanbul Edirnekap: Savaklar’daki
Kuyubasi Tekkesi'nde bulunan mezar kitabesinde, Bosnevi'nin hulefasindan
diye belirtilmesinden'® ve Ami§ Efendi’nin rivayetlerinden bagka hakkinda fazla
bilgi bulunmamaktadir. Hilafeti Bosnevi’den alan Bekir Efendi’nin, ilk olarak
bizzat Kusadali’'ya intisap etmis olmasi da muhtemeldir. Bekir Efendi hakkinda
kesin olan husus, onun resmen Fatih Sultan Mehmed’in ttirbedarligini yaptigi
ve bu vazifesini yine resmi olarak Ahmed Amig Efendi'ye devredip dyle vefat
ettigidir.'®

Tirnovali olan Ahmed Amis Efendi énce medrese tahsili gérmiis, sonra
yirmi yasinda iken Kusadal'nin Balkanlara irséd icin gonderdigi halifesi
Kadizade Omer Efendi've (6. 1270/1858) intisap ederek onun gézetiminde
seyr u stlikunu tamamlamistir. Sibyan mektebi muallimligi de yapan Ahmed
Ami§ Efendi, seyhinin izni ile birka¢ defa istanbul’a gelmis, ” bir gelisinde de
Muhammed Tevfik Bosnevi ile tanisma ve bir miiddet birlikte olma imkani elde
etmistir. Bu gencin istikbal vadettigini goren Bosnevi, Ahmed Ami§ Efendi’'ye
zikir telkini ve rabita yaptirma izni iceren bir icazet vermistir. Ami§ Efendi de

14 Dr. Hamdi Hizalan’in gériismemizde belirttigine gére, Kusadali, Bosnevi'ye, “Ben ilim kisve-

siyle mestlr idim, sen de manevi mertebeni hamamcilikla setret” dedi@i icin o bu meslegi
secmistir.

15 Ala, Litfi, Ahmed Téhir Marasi, Kahramanmaras: Noya Medya, 2015, s. 49, 91.

16 Vicdani, “Melamiyye”, 79; Alicl, age., 53.

17 Bu geliglerinden birisinin dogrudan Istanbul’a oldugu anlasiimaktadir. Bir de deniz yoluyla
hacca gidip gelirken Istanbul’a ugrama ihtimali bulunmaktadur. bk. Ciloglu, age., s. 130.
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Bosnevi’den o kadar ¢ok etkilenmis ki, memleketine déndigiinde bir hamam
kiralayarak onun gibi bir miiddet hamam igletmistir. **

1294 (1877) yilinda Osmanli—Rus savasi sonunda Tuna vilayeti elden ci-
kinca Ahmed Amis Efendi ailesiyle birlikte temelli [stanbul’a hicret etmis ve kisa
bir stire sonra da tarikatin bagina gecmistir. Kendisinin dostlarina naklettigine
gore tarikatin bagina gegmesi ise soyle gerceklesmistir:

Bekir Efendi, Ami§ Efendi'yve “Artik ben gidece@im. Benim yerime bi-
rinci tirbedar ol ve Evkaf’a git, muameleni yaptir” buyurmus. Amig Efendi
de mirsidinin emrine uyarak Evkaf Dairesi'ne gitmis, fakat o glin muame-
le bitmemis, aksam olup geri gelince, vaziyeti Bekir Efendi’'yve anlatmus.
Bekir Efendi, “Yarin git, muhakkak yaptir” demis. O glin de gitmis, fakat
yine muamele bitmemis. Bekir Efendi daha ertesi gtin, “Git ve mutlaka ti¢
saate kadar muameleyi ikmél ettir gel” demis. Yine muamele Ui¢ saatte
bitmemis ve ii¢ saat daha gerekmis. Nihayet muamele bitip Amis Efendi
resmen birinci tlirbedar olarak tiirbeye donmius. Tekmil vermek icin odada
oturan Bekir Efendi'nin huzuruna vardiginda, “Ahmed nerede idin? Uc
saattir seni bekliyorum!” diyerek vefatlarinin bu suretle li¢ saat sonraya bi-
rakilmis oldugunu ihsas etmislerdir. Arkasindan, “Ahmed, artik ben gidiyo-
rum. Senin yaninda 6lirsem belki dayanamazsin. Birkac dakika disari ¢ik
da, soyle bir dolas, gel!” deyince, Amis Efendi, disar1 cikmus birkac dakika
sonra igeri geldiginde gercekten Bekir Efendi’nin oturdugu yerde vefat et-
tigini ve hala oturur vaziyette oldugunu gérmdis. Ami§ Efendi bu hadiseyi
dostlarina aglayarak anlatir ve séztinti, “O 6lmedi, ben 6ldiim; o kald1” di-
yerek tamamlarmis.”*

Bu hadiseyi ihvan, tarikatin basina Amig Efendi’nin gecmesi gerektigine
dair bir isaret saymis ve Hazret bundan sonra Fatih Tirbedar unvaniyla anilip
taninmaya baslamustir.

Ahmed Amis Efendi Halvetiyye’den baska tarikatlarla da irtibatlidir. Ken-
disi Tirnova’da iken hicbir talepte bulunmadigi halde Ahmed Ziyaiuddin
Gumiishanevi (6. 1311/1893) Istanbul’dan ona Naksbendiyye’den Halidiyye
icazeti gondermistir.?> Muhtemelen Ami§ Efendi Istanbul ziyaretlerinden birisin-

18 Oztiirk, Bosnevi, s. 18; Azamat, “Ahmed Amis Efendi”, DIA., isanbul: TDV. iSAM, 1989,
[/43; Alict, age., 52.

19 Ciloglu, Hiiseyin Salahi, Fatih Sertiirbedar: Tirnovah Kutbu’l-drifin Gavsu’l-vésilin Miirsid-i
Kéamil Ahmed Ami§ Efendi, Istanbul: Secil Ofset, 2016, s. 116-117; Guneren, age., s. 64.

20 Oztiirk, Bosnevi, s. 19; Azamat, “Ahmed Ami§ Efendi”, DIA., 11/44.
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de Gumishéanevi ile gortismis, o da kemaline sahit olunca arkasindan icazet
gondermis olsa gerektir.

Ayrica Ami§ Efendi gorlisme ve istifade etme niyetiyle Melamiligin tictincti
devre piri sayilan Muhammed Naru’l-Arabi’vi (6. 1305/1888) Uskiip’te 1886
yilinda bizzat ziyaret etmistir. Ahmed Tahir Marasi'nin belirttigine goére bu sira-
da Naru’l-Arabi kendisine icazet vermistir.?* Seyyid Muhammed Naru’l-Arabi’yi
bityiik bir zat olarak tanitan Ahmed Amis Efendi, “Biitiin hocalardan elif oku-
dum, Naru’l-Arab’dan biitiin okudum”? diyerek onunla olan miinasebetinin
derinligini belirtmistir. Ancak bu samimi ifadelere ragmen, Ami§ Efendi’nin
Naru’l-Arabi’den aldigi icazeti, tarikati nesr icazeti olmaktan ¢ok meslek,
mesreb ve teberrlik icazeti olarak kabul ettigi anlagilmaktadwr. Zira Sadik
Vicdani’'nin konuyla ilgili nakillerinden, Amig Efendi’nin, “Melédmet adinda bir
tarikat yoktur”; ancak “Melamet tarikatta buyik bir makamdir” fikrine sahip
oldugu ortaya c¢ikmaktadir. Nakillerin devamina bakildiginda kendisinin bir
Melami seyhi olarak taninmay istemedi@i goriilmektedir. Clinki bu konu acil-
diginda, “Biz o adi yasakladik, bir daha séylemeyin” diyerek konunun kapatil-
masini talep etmistir.? Amis Efendi’nin béyle bir tutum sergilemesinde, Mela-
miligi yanlis noktalara tasiyan ziimrelerin davraniglar etkili olsa gerektir. Ancak
tim hassasiyetine ragmen, onu, uygulamalarindan dolayi Naru’l-Arabi’den
sonra devrinin en biiyiik Melamisi kabul edenler bulunmaktadir.?* Nitekim mii-
ritlerinden Bursali Mehmed Tahir Efendi'yve (6. 1343/1925) tarikati soruldu-
gunda, “Halveti tarikati melami meslek ve mesrebindeyim” cevabini vermis-
tir.”> Her ne kadar konunun boyutuyla ilgili tartismalar varsa da, Ami§ Efen-
di’nin Seyyid Muhammed Nuru’l-Arabi ile olan miinasebeti hakkinda séylene-
bilecek kesin husus, ikisinin gériistiigii, Amis Efendi'nin Naru'l-Arabi’den etki-
lendigi ve onu en azindan sohbet seyhi olarak benimsedigidir.?®

Ahmed Amis Efendi, Kusadal'nin actigi yolda bayrag daha ileri tagimis bir
mursittir. Nitekim bizzat kendisi, “Micahedatin bir kismmni kusali kaldirdi,

27 soziiyle bu duruma isaret etmektedir. Ciinkii o,

mitebakisini de ben refettim”
muritlerini bedeni miicadelelerle yormaz, halvet ve riyazat ile mesgul etmezdi.

Sekli merasimlerin zaruretine inanarak kendisinden tarikat isteyenlere tevbe ve

21 Guineren, age., s. 68

Ciloglu, age., s. 123.

2 Vicdani, “Melamiyye”, s. 78-79; Alici, age., 52.

2 Azamat, “Ahmed Ami§ Efendi”, DIA., 11/44.

% Vicdani, “Melamiyye”, s. 79.

% O benim sohbet seyhimdir” sézii icin bk. Giineren, M. Fatih, Halvetiyye-i Sabaniyye
Azizan’mn Hikmetli sozleri ve Hatiralarim, Istanbul: Secil Ofset yay., 2016, s. 141-142.

27 Vicdani, “Halvetiiyye”, s. 224.
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istigfar etmelerini, salavat getirmelerini, bol bol Kur’an-1 Kerim okumalarini
ogitler, “Her seyi Kur'an’da bulursunuz” derdi.?®

Amis Efendi sohbet ve muhabbet ustliini tercih eden, miiridanmin egiti-
minde kendi tevecctihlinii yeterli goren, onlari nazar, agk ve telkin yoluyla ter-
bive eden bir Hak dostudur.?’ Onde gelen miiritlerinden Kayserili Mehmed
Efendi bir glin huzurda iken icinden kendisi icin “Fakirde de kesf Ui keramet
olsa” diye gecirir. Bu sirra vakif olan Amis Efendi hemen, “Ulan! Kesif mesif ne
yapacaksin? Sen bana bak, ben sana bakayim. Bu sana yetmez mi?”*° buyura-
rak, bir taraftan tarikatinin ustlinde tevecciih ve nazarin énemini vurgular;
diger taraftan da kesif ve keramete cok 6nem vermemek gerektigini belirtmis
olur.

Sadik Vicdéani, Ahmed Ami§ Efendi'yi Kusadali’dan sonra getirdigi yenilik-
ler sebebiyle tarikatta miigtehid saymis ve kendisine yeni bir kol kurucusu naza-
nyla bakilabilecegini belirtmistir.** Miistakil bir kol kurucusu olmasa da, Ahmed
Amig Efendi’nin, tarikat anlayisini gorintt ve ytizeysellikten kurtarip dertnilik
kazandirdigi, Kusadali'nin gerceklestirdigi uygulamalari daha da gelistirdigi
kesindir. O’nun bu calismalari tekke ve tarikat faaliyetlerinin yasaklanacagi
donem igin bir 6n hazirlik olmus ve meyvesini daha sonra vermistir. Bu sebeple
Ahmed Ami§ Efendi’nin, Ibrahimiyye (Kusadaviyye)'vi gelecekte Cumhuriyetin
ilanindan sonra karsilasilacak sartlara hazirlamis bir mursit oldugu soylenebilir.
Nitekim halifelerinden Abdiilaziz Mecdi Tolun’un belirttigine gére, henliz daha
Osmanl devleti yikilmadan 6nce Hazret boyle bir 6ngoriiye sahipti. Kendisi,
ailesi ve yakinlar: basta olmak tizere, o dénemdeki Miislimanlarin Islami has-
sasiyetten uzak bazi davraniglarindan hareketle bir 6ngéri olarak, ileride dini
hayatin sosyal alanda engellenebilecegini diistinliyordu. Kiymeti bilinmeyen
nimetin elden alinabilecegi endisesini tasiyordu. Bir glin kendisini ziyaret icin
gelen Mecdi Efendi’'ye aile icinde yasanan bir olaydan dolay1 “Séylememeliy-
dim; fakat herhalde séyledigim gibi olacak, carsaf kalkacaktir’’*? demistir. Daha
sonraki gelismeler korkulanin basa geldigini gostermistir.

Ahmed Amis Efendi 20 Saban 1338/9 Mayis 1920 tarihinde vefat etmis ve
tiirbedar oldugu Fatih Camii haziresine defnedilmistir.** Arkasinda kendisiyle

2 Vicdani, “Melamiyye”, s. 79; Oztiirk, Bosneui, s. 20.

29 QOztiirk, Bosneui, s. 20.

30 Erdem, Ahmet, Fatih Sertiirbeddri Ahmed Ami§ Efendi’nin Keldm-1 Alilerinden Zaptedilen
Bazilari, Ankara: ts., s. 5-6, 49; Ciloglu, age., s. 125; Alici age., s. 58.

31 Vicdani, “Halvetiyye”, s. 224.

32 Ciloglu, age., 5.35.

3 Azamat, DIA., 11/44.
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sohbet eden pek ¢ok miiridaninin yani sira stilehadan Kayserili Mehmet Tevfik
Efendi, ulemadan Abdilaziz MecdiTolun (6. 1941 ), iidebadan Evrenoszade
Stileyman Sami (6.1953) ve imeradan Trablus Naib-i Sultani Semseddin Pasa
(6. ?) olmak {izere dért halife biraktigi bilinmektedir.** Ahmet Amis Efendi’den
sonra Halvetiyye tarikatinin S&béaniyye kolunun [brahimiyye (Kusadaviyye )
subesinin miirsitligine Kayserili Mehmet Tevfik Efendi getirildi. Ummi olan Kay-
serili Mehmet Tevfik Efendi Sultan II. Abdilhamid tahtta iken sarayda ascilik
yapiyor ve bizzat padisahin sofra hizmetlerini goriyordu. Goérdiugi bir riya
lizerine Ahmet Ami§ Efendi’ve intisap etti. Intisaptan sonra Amig Efendi kendi-
sine, “Seni oyle bir yetistirecegim ki, kiyamette seni gorenler sasiracak bu ada-
mi kim yetistirdi diyecekler”” demistir.*

Amis Efendi’den sonra Abdiilaziz Mecdi Efendi'nin irsat makamina gece-
cegi tahmin edilirken Mecdi Efendi rlyasinda Amig Efendi'nin kendisine
“Mecdi! Benim wvekilim, nedimim, mahblibum Mehmet Tevfik'tir’ dedigini
goriyor. Mecdi Efendi’nin rtiyasint Ahmed Tahir Marasi’ye anlatiimast tizerine,
muridanin blyik bir cogunlugu Kayserili Seyh Mehmed Tevfik Efendi’'ye biat
ediyorlar. Daru’l-funtin’'un bag muderrisi Babanzade Ahmet Naim Bey (6.
1934), Ami§ Efendi’nin torunuyla evliydi. Kayserili Seyh iimmi oldugu i¢in bir
muddet ona teslim olamamisti. Ancak daha sonra gérdiigi bir rliya Uzerine
gidip biat etti.*®

Kayserili Mehmet Tevfik Efendi irsat makamindayken Osmanli Devleti yi-
kilmig, yerine 29 Ekim 1923 tarihinde Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin kurul-
dugu ilan edilmistir. Cumhuriyetin kurulusundan iki sene sonra 30.11.1341
(1925) tarihinde 677 sayii “Tekaya ve Zevaya ile Turbelerin Seddine Dair
Kanun” cikarilmis, tekke ve tarikatlarda kullanilan unvanlar ile tarikat ayini ve
icras1 yasaklanmistir. Bu kanun toplumdaki dirence ragmen bir miiddet sonra
siddetle uygulanmaya baslamistir. Tam bu dénemde hastalanan Kayserili Seyh
Mehmet Efendi, 26 Zilhicce 1345 (26 Haziran 1927) tarihinde vefat etmistir.

677 sayili kanun ile birlikte erbab-1 tarikat ciddi sikintilar cekmeye bagla-
mustrr. Ibrahimiyye (Kusadaviyye) mensuplari, farkinda olmasalar da, Kusadali
ve Ami§ Efendi’nin tarikatta yaptiklan ictihatlarla bu zorlu sartlara hazirlikliydi-
lar. Zaten bastan beri tekkeye bagli kalip hareket alanlarini sinirlandirmamiglar-
di. Diger Halvetiyye mensuplari gibi toplu ayin de icra etmiyorlardi. Tekkeleri-
nin tabani arz, tavani sema idi. Onlara gore tarikat adabinin icra mahalli kalp,

3¢ QOztirk, Bosneui , s. 27-28.
3% Alic, age., s. 65.
36 Alici, age., s. 66.
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seriat adabinin icrda mahalli beden idi. Dolayisiyla bu tarikatin tilkede gelisen
yeni sartlar dahilinde faaliyet yiirtitmesi diger pek ¢ok tarikata nazaran daha
kolay oldu.

Kusadali Ibrahim Halveti’nin Bosnevi’den baska halifeleri bulunmasina
ragmen, onlarin silsilesinden gelenlerin bir kismi daha 6nce etkinligini yitirdi;
kalanlar da Cumhuriyet déneminde pek aktif olamadilar. Bosnevi’ nin de Ah-
met Amis ve timmi olan Nigdeli Bekir efendilerden baska, Yakup Han Kasgari
ve Mustafa Enveri gibi ulemadan halifeleri bulunmaktaydi. Ayrica Yakup
Han’in da Hindistan’a giderken geride biraktigi baska halifeleri mevcuttu. An-
cak onlar tekkeye avdet ettikleri icin zamanla tesirlerini kaybettiler. Clinki bi-
rinci diinya savasini takiben Ingilizlerin Istanbul’u isgaliyle bazi tekkeler harap
oldu. Bu olumsuz durumdan en ¢ok etkilenen tekkelerden biri, Mustafa Enveri
ve Yakup Han'in halifelerinin irsat faaliyeti yiiriittiikleri Uskiidar’daki Nalcac
Dergahi idi. Buraya isgal yillarinda Ingilizler el koyarak askerlerini yerlestirmis-
ler ve daha sonra terk ettiklerinde de tekkeyi kullanllamayacak derecede harap
birakmislardi. Arkasindan Cumbhuriyetin ilaniyla tekkeler kapatilinca bu tekke
uzun bir miiddet metruk halde kald1.>” 2010 yilinda tekrar ihya calismalari bas-
ladi.

3- CUMHURIYET DONEMINDE IBRAHIMIYYE

Bu tebligin amaci, baslikta da belirtildigi gibi Kusadali Ibrahim Halveti’nin
Cumhuriyet dénemindeki halefleri hakkinda bilgi vermektir. Konunun boyutu-
nun halef kelimesine yiiklenecek anlama gore degisecegi aciktir. Halef terimi,
bir 6éndere tabi olup onun arkasindan gidenler anlaminda kullanilacak olursa
kapsam cok genigleyecektir. Boyle bir yaklasim, Cumhuriyet déneminde
Kusadali Ibrahim Halveti’nin tarikatina mensup olan herkesi icine alir ve bunu
tespit etmek de mumkiin degildir. Burada daha cok, Kusadal’'nin yoluna tabi
olmus kimseler arasindan tarikat icerisinde iz birakanlar ele alinacaktr.

Cumhuriyet déneminde 1927 vyilindan bugiine kadar Ibrahimiyye
(Kusadaviyye) tarikatinda irsat gorevini tistlenen bazi kimseler olmustur. Ancak,
tarikatin devam etmesi ve irsat makaminin etkin bir sekilde temsilinde dort kisi
digerlerine gore daha fazla basar1 saglamis ve 6ne ¢ikmustir. Sirasiyla bu Kisiler
Ahmet Tahir Marasi (6. 1373/1954), Mucurlu Mustafa Ozeren (6. 1402/1982),
Ahmet Aydin Bolak (6. O. 27 Temmuz 2004) ve Hamdi Hizalan’dir. Asker
emeklisi bir tabip olan Hamdi Hizalan halen sagdir. Bizzat kendisiyle goruistti-

37 Vassaf, Sefine, IV/134
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giimiiz Hamdi Efendi, burada verilen bilgilerden de haberdardir.*® Seyhlik icin
gerekli wvasiflart fazlasiyla tasidigi halde seyhlik yapmamis olan Fethi
Gemuhluoglu (6. 1977) da bu tarikatta 6énemli bir sahsiyettir. O, saghginda
tarikatin tniversite gencligine yonelik egitim, 6gretim ve rehberlik hizmetlerini
yurattidl igin bir seyh kadar, hatta yerine gére daha 6te etkiye sahip olmustur.

a. Ahmed Tahir Marasi

Ahmed Tahir Marasi, Kusadali’'dan sonra bu tarikati temsil konumunda
bulunan ilmi tahsili en yiiksek seyhtir. 1302 (1885) sesinde Maras’'ta dogmus-
tur. Berberzadeler olarak bilinen kaklii bir aileye mensuptur. Ilim ve maneviya-
ta yatkin bir aile ortaminda buiytimustir. Dedesi vilayet bagkatipligi, babasi da
vilayet katipligi yapmus kimselerdir. Tki kiz, tic erkek olmak tizere bes kardestiler.
Kendisinden kiigiik olan erkek kardeglerinin her ikisi de, Giimishanevinin
Maras’a gonderdigi Muhammed Dérendevi’den icazetli Naksbendiyye Seyhi
Kulagikutlu Camii Imam Hatibi Muhammed Ali Durus Efendi’ve (1875-1939)
intisap etmis ve ondan hilafet almis kimselerdir.*

Ahmed Tahir Efendi’'nin gocuklugu Marag’ta ge¢mis, ilk tahsilini de burada
yapmistir. Daha sonra yirtiyerek Kayseri'ye gitmis ve orada Medrese-i Uld’da
okuyup mezun olmustur. Yiksekogrenim yapmak icin medrese arkadaslar
Kirgehirli Hiiseyin Avni Konukman ve Yozgath Yasuf Bahri Nefesli beylerle
birlikte Istanbul’a gitmisler ve Dari’l-fiinin-1 Sultani’'ve kaydolmay: basarmis-
lardir. Ahmed Tahir Efendi, Dart’l-finiin’un iki ayr1 bolimiine kaydolmus,
Ulim-i FiinGin-1 Riyaziyye ve Tabliyye Subesi ile Hukuk Subesi'ni birlikte oku-
yarak mezun olmustur. Diplomasinin denkligi, ginimtizde fen, hukuk ve ilahi-
vat olmak tizere U fakiilteye tekabiil etmektedir. Omer Nasuhi Bilmen ve Bekir
Haki Yener efendiler Medresetii’l-kudat’'ta birlikte okudugu arkadaslarndir.
1914 yilinda kadi ve dersidam olma hakki kazanarak Dar(’l-finin’dan mezun
olan Ahmed Tahir Efendi, I. Diinya Savast yillarinda Kafkas Cephesine askerlik
vazifesini yapmustir. Askerde iken Uciincii Ordu Komutani Vehib Pasanin hu-
kuk musaviri olmus, askerlikten sonra ise Sivas’in Susehri kazasi kadiligina

3 Bu bildiri metni basima verilmeden evvel 07. 05 2016 giinti Hamdi Hizalan Beyefendi ile

gorisilmis ve bazi mevzular bir kez daha kendisine sorularak teyit edilmis, gerekli diizeltme-
ler yapilmistir.

Alparslan, Yasar — Yakar, Serdar, Maras Meshurlari, Kahramanmaras: Kahramanmarag
Valiligi yayinlari, 2009, s. 75-76; Kucur, Abdullah, “Hoca Ahmed Tahir Memis Efendi” Sa-
habeden Giiniimiize Allah Dostlari, Istanbul: Stle Yay., 1996, X/21; Azamat, “Marash
Ahmed Tahir Efendi” DI, Istanbul: ISAM Yay., 2003, XXVIII/ 38; Alici, age., s. 81.

@ ®  [kinci Bolim © 0@

39



Kusadali Ibrahim Halveti’nin Cumhurivet Dénemindeki Halefleri 121

atanmustir. Sivas Kongresi'nin yapildigi tarihlerde o, Susehri'nde kad: idi ve
ayni zamanda kaymakam vekilligi gérevini yiiriitiiyordu.*

Ahmed Tahir Efendi daha sonraki villarda Beyazit dersiami olarak Istan-
bul’a donmiis, ancak Cumhuriyet devrinde kurumsal olarak dersiémlik kaldiri-
linca Ayasofya Camii vaizligine tayin edilmistir. Ayasofya Camii de 1934 yilin-
da miizeye cevrilince vaazlarini cuma namazindan sonra Sultan Ahmed, pazar
gtinleri 6gle namazindan sonra da Nuruosmaniye camilerine kaydirmak zorun-
da kalmistir. Son iki yili fahri olmak tizere 1953 yilinin ortalarina kadar bu va-
azlarina devam etmistir. Ayrica Ahmed Tahir Efendi, vaizlikle birlikte ilave ola-
rak kitaplara vukufiyetinden dolay1 1941 yilindan itibaren on sene Beyazit Dev-
let Kitiiphanesi Tasnif Heyeti'nde hafiz-1 kiitlib olarak calismistir. 13.07.1951
tarihinde devlet memurlugundan emekli olmustur. Yogun calismalarinin ara-
sinda irsat vazifesini aksatmadan devam ettirmistir. Bagbakan Adnan Mende-
res, bir Istanbul ziyareti sirasinda Beyazit ve Sahaflari gezmek istediginde, reh-
berligini kitaplar ve Kkiltlir sahasinda uzman olmasi sebebiyle Ahmed Tahir
Efendi yapmistir. Kiitiphane Mudiiri Muzaffer Gokmen, hatiralarinda onu,
“kitiphanede seyhlik mertebesine erismis, giinde abartmadan 30-40 ziyaretgi-
si gelen, dokunulmazlig: olan kisi” olarak tanimlamaktadir.*!

Bekarken bazen Yahnikapan’'daki bir evde, bazen de Corlulu Ali Pasa
Medresesi’'nin bir odasinda ikamet eden Ahmed Téahir Marasi, tahminen 1935-
36 yillarinda 49 yasinda iken Behice Hanimefendi ile evlenmis, bir miiddet
sonra Koska’da bir ev satin almistir. Bu ev zaman icinde kendisi ile gonil bagi
kuranlarin ziyaret ettikleri, ilmi ve tasavvufi sohbetlerin yapildigi bir mekan
haline gelmistir.**

Ahmed Tahir Efendi, 1947 yazinda ciddi bir hastaliga yakalanmis ve teda-
vi ile bu hastaligi atlatmigtir. 1954 yilinin Nisan ayinda da muridi Sahaflar seyhi
Muzaffer Ozak Efendi'nin* diikkanindan cikarken ayad: takilip diismiis; uyluk
kemigi kirilmigtir. Tam kirik iyilesiyor derken ii¢ ay sonra da mide kanamasi
gecirmigtir. 07.07.1954 gtini Haydarpasa Numune Hastanesi'ne kaldirilmis,
ancak kurtarilamayarak ti¢ gtin sonra 10 Zilkade 1373 (11.07.1954) tarihinde

% Kucur, agm., X/21; Azamat, “Marasli Ahmed Tahir Efendi” DIA., XXVIII/38.

4 Gokmen, Muzaffer, Kitaplar Arasinda 44 Yil, Hazirlayan, Remzi Kirik, istanbul: 1977, s 140;
Kucur, agm., X/22, Azamat, “Marash Ahmed Tahir Efendi” DIA., XXVIII/38.

42 Rucur, agm., X/22; Alici, age., s. 38.

% Muzaffer Ozak Efendi'nin ilk seyhi, Halvetiyye'nin Ibrahimiyye (Kusadaviyye) kolundan
Maragh Ahmed Téhir Memis Efendi’dir. Maragi vefatindan sonra ona, Mustafa Efendi'ye de-
gil de bagkasina gitmesini ima ettigi icin Halvetiyye’nin Cerrahiyye kolunun o dénemki seyhi
Fahreddin Efendi’'ye (6. 1966) intisap etmistir. Daha genis bilgi i¢in bk. Alici, age., 75-76.
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Haydarpasa Numune Hastanesi’'nde vefat etmistir. 12 07. 1954 Pazartesi glinii
Beyazit Camii’'nde Universite camiasinin da istirak ettigi kalabalik bir cemaatle
kilinan cenaze namazinin ardindan tabutu tekbirler esliginde® binlerce kisinin
omuzlarinda Fatih Camii Haziresi'ne gotirilmis, burada ¢ok sevdigi mirsidi
Ahmed Amis Efendi’nin yaninda bulunan bos kabre defnedilmistir.**

Ahmed Tahir Efendi ile arkadaslar1 Hiseyin Avni ve YGsuf Bahri, Dar’l-
finn’da devrin zahiri ilimlerini tahsil ederken batinlarinin iman igin de bir
miirsit arayisina girmislerdir. Bu amacla Istanbul’daki bazi tekke seyhlerini ziya-
ret etmisler, ancak aradiklan 6zelliklere sahip bir seyh bulamamuslardir. Ug ar-
kadas, son olarak adini duyduklari Naksbendiyye ve Hamzavi Melamiyye seyhi
Seyyid Abdilkadir Belhi'yi (6. 1923) ziyaret edip arayis icerisinde olduklarini
anlatmiglar, Belhi de bu sekilde miirsit bulunamayacagini séylemis, ama nasip-
lerinde Fatih Tirbedari Ahmed Amis Efendi’nin olma ihtimalinden bahsetmis,
bir de ona gitmelerini tembihlemistir. Once iki arkadasi, ertesi giin de Ahmed
Tahir Efendi’nin kendisi, Turbedar ziyaret etmislerdir. Boylece aradiklarina
ulastiklarini anlayan ¢ arkadas, Ibrahimiyye tarikatina intisap ederek pirdas
olmuslar ve kendilerini cok genis bir tasavvuf mubhitinin icinde bulmuslardir.*
Bir taraftan yliksek tahsillerini stirdlrtirken, diger taraftan da manen terakki
etmiglerdir.

Ahmed Tahir Efendi, Tirbedar Ahmed Amis Efendi'nin elini éptiikten
sonra ona kopmasi imkansiz bir goniil bagi ile baglanmis, seyhinin sohbetlerini
aksatmamaya Ozen gOstermis ve onu sik sik ziyaret etmeye caligmistir. Arala-
rindaki muhabbet ve meveddet gittikce artmig, 6yle ki, bir miiddet sonra
Ahmed Amis Efendi bu yeni miridine “Ahmedler ikilesti” diyerek iltifat bile
etmistir.*” Miirsidinin vefatini takiben onun yerine irsat makamma gegen Kay-
serili Mehmed Tevfik Efendi’'yve baglanan Ahmed Tahir Efendi, daha sonra
1927'de Kayserili'nin vefat: tizerine halifesi olarak irsat faaliyetini devralmistir.
Ahmed Tahir Efendi, soyadi kanunu cikinca da miirsidinin “Amig” adma tel-
mihen “Memis” soyadini se¢cmistir. Mintesipleri ise onu daha ¢ok “Hoca Efen-
di” tinvani ile tanimuglardir.*®

O devirde herhangi bir merasimde tekbir getirmek sug sayildigindan yol kenarinda siralanmig

vaziyette bekleyen polislerin miidahale edebilecegi endisesi yaganmis; ancak polisler miida-

hale yerine na’sa selam durmuslardir. Bk. Glneren, age., s. 22.

% Kucur, agm., X/23; Tatci, Mustafa, Hazret-i Pir Seyh Sabdn-1 Veli ve Sabdniyye, Istanbul: H
Yay., 2012: s 50; Alicy, age., s. 35-36.

% Kucur, agm., X/23-24; Azamat, “Maraslh Ahmed Tahir Efendi” DIA., XXVIII/38.

47 RKucur, agm., X/24-25; Azamat, “Maragl Ahmed Tahir Efendi” DIA., XXVIII/38.

% Azamat, “Marash Ahmed Tahir Efendi” DIA., XXVIII/38-39; Alicy, age., s. 37.
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Kayserili Mehmed Tevfik Efendi vefatindan kisa siire énce hilafet emanetini
Ahmed Tahir Marasi'ye tevdi etmistir. Ahmed Tahir Memis Efendi’nin belirttigine
gore, Kayserili Aziz yalniz yasadigindan, hastaliginin son gtinlerinde daha rahat
bakilmasi i¢in miiridesi Niizhet Hanimefendi'nin kégkiine nakledilmistir. Bu nakil
sirasinda Ahmed Tahir Marasi, Kayserili Mehmed Tevfik Efendi'yi arabadan
sirtina almis ve yatagina kadar tagimustir. i§te o zaman ne oldu ise olmus.
Mehmed Tevfik Efendi, Ahmed Tahir Marasi’nin gozlerinin igine dikkatlice bak-
mis ve bu bakis esnasinda Ahmed Téahir Marasi kendinden gecerek oldugu yere
yigilip kalmustir. Kendisine geldiginde Mehmed Tevfik Efendi, Ahmed Tahir
Memis Efendi’'ye: “Hoca olan oldu, kalk, iki rekat stikiir namazi kil” buyurmus-
lardir. Ahmed Tahir Marasi bu hadiseyi anlattiktan sonra, “Iste ben o zaman
emaneti Mehmed Tevfik Efendi Hazretleri'nden devraldim” demistir.*’

Ahmed Téahir Memis Efendi, alimliginin yanisira Arap, Fars ve eski Turk
edebiyatlarini ¢ok iyi bilen bir edebivatci ve sairdi.*® Miirsidi Amis Efendi’yi met-
hetmek icin Farsca bir manzume kaleme aldid belirtilmektedir.”* Vaazlarini ayet
ve hadislerden sonra siirle stsler, genellikle Mevlana Celaleddin-i Rimi'nin Mes-
neui’si ile Divan-1 Kebir'inden beyitler okuyup bunlari herkesin anlayabilecegi
sade bir dille dinleyicilere aciklardi. Camiler, Memis Efendi'nin ilmi ve tasavvufi
faaliyetleri icin ana merkez idi. Zamanla onun vaazlarinin miidavimleri olusmus-
tu. Bunlardan biri bu vaazlari kacirmamak igin ti¢ yil izin kullanmadigini belirten
dénemin Istanbul hakimlerinden Fazil Uluocak Bey'dir. Bir digeri, Ahmed Tahir
Efendi’nin hemserisi eski Temyiz Reisi Merhum Abdullah Aytemiz Bey’dir.
O’nun bu vaazlan dinledikten sonra; “Buna va’z denmez; bu, va’zdan bagka bir
sey” demesi, Ahmed Tahir Memis’in tesitli vaaz ve gli¢li beyan ile insanlar
cezbedici manevi bir tasarrufa sahip oldugunu géstermektedir.>

Maraglt Ahmed Tahir Memis Efendi ihvanin irsadinda kendi mursitlerinin
yolunu benimsemis, tarikat esasinda her hangi bir degisiklige gitmemistir. Usul
ve erkan olarak miirsitleri gibi sohbet, muhabbet, hizmet ve rabitayi esas alan
bir seyr u stltik metodunu kullanmaya devam ettirmistir. Bazen karsilikh tevec-
cihte de bulunmuglardir. Nitekim su olay bunun 6rneklerinden birisidir:
Semseddin Sivasi’'nin soyundan gelen Hiiseyin Semsi Giineren Bey (6. 1956),

*  Kiiciik, Hafiz Hasan, Risale: Tarikat-1 Halvetiyye-i Sa’banive’de Silsile ve Evrad, Istanbul:

Secil Ofset Yay., 2015, s. 110-112; Giineren, age., s. 122; Alci, age., 37-38.

Kendisine nispet edilen bir manzumenin ilk dortligi soyledir: “ Unutup bildigini arif isen
nadan ol, / Bezm-i vahdette ne ilim ne alim isterler./ Dergéh-1 pire varip dirligini arz etme, /
Anda hergiz ne sipahi ne zaim isterler.” (Giineren, age., s. 114).

Alici, age., s. 39.

52 Kucur, agm., X/22; Azamat, “Marasl Ahmed Tahir Efendi” DIA., XXVIII/38; Alici, age., s. 38.
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Memis Efendi’'ye miintesipti. Bir glin seyhi ile bas basa oturmus stikit ve tevec-
ctih halinde gonul sohbeti yapiyorlarken, aniden odaya kizi girer. Aksam baba-
sina kizi, “Galiba sohbetinizi boldim” diye sorunca, babasi efendisinden aldigi
edeple, “Kizim, sohbet etmek icin konusmak sart degildir; bizim siikGtumuz
sohbet gibidir. Bizim stikitumuzdan anlamayan, konusmamizdan hi¢ anlamaz”
demistir.>?

Memis Efendi’nin kullandigi irsat mekén ve araclarini muhataplarina goére
degistirdigi gortilmektedir. Tarikat mensubu has muiritleri ile olan gontil bulus-
malarint Koska’da kendi evinde veya ihvaninin evlerinde gercgeklestirmistir.
Doénemin aydinlarini ve Universite 6grencilerini ise ilk baslarda Beyazit’taki
Kullik Kahvehanesi'nde, orasi yikilinca da yakinindaki Acemin Kahvesi'nde
kurulan sohbet meclisleriyle irsat etmeye calismistir. Ayrica mesai saatleri icinde
goriismek isteyenleri de Veliyyiiddin Efendi Kiitiphanesi ile Beyazit Devlet
Kitiphanesi'ndeki odasinda kabul etmistir. Yaz aylarini gegirdigi Cengel-
koy’deki Sultan Vahdeddin Koski de onun irsat igin kullandigt mekénlardan
birisi olmustur. Amme-i ehl-i imani da cami vaazlar ile uyarmistir. Ayrica silsile
mursitleri Kusadali ve Bosnavi gibi irsat icin uzaktaki miritlerine mektup da
gondermistir. Maridi dis hekimi Tabip Albay Omer Litfi Toygar tarafindan
tespit edilebilen mektuplari ve bazi veciz sozleri Ahmet Aydin Bolak’in tesvik ve
takriziyle yayinlanmistir.>*

Ahmed Tahir Efendi, bir sohbetinde Hz. Peygamber (sav) Efendimizin
onemini anlatirken, “Restlullah Allah’in harem dairesidir” demistir. Vahdet-i
viictd fikrini benimsedigini gosterecek sekilde de su ifadeleri kullanmustir: “In-
san bir agaca benzer; kokiu Allah, govdesi Muhammed, yapraklari da kendisi-
dir. Kisi calisarak kokiyle govdesini bulmali; miikevvenat biitiin teferruatiyla
beraber insanin kendisinde mevcuttur.”*® Yine Hazret'in, “Miinafik miinkirden
eseddir”, “Benim ihvanim imanini kurtarmadan bu alemden gitmez”, “Her
murit diinyaya iki defa dogar. Birinci dogus ana rahminden gelmekte, ikinci
dogus mirside miilaki olmaktir” ve “Miiritlik demir leblebidir, kolay kolay
hazmedilmez” gibi sézleri bulunmaktadir.”® Ayrica kendisini ilk ziyaretinde daha
sonra miiridi olacak Omer Liitfi Toygar'a “Din ne yapar?” diye sormuslar, o da

53 Giineren, age., s. 16; Bu sozii ilk defa Amis Efendi séylemistir. Ancak Memis Efendi bagta

olmak tizere bu tarikat mensuplarinca kullanimi yaygin olan bir s6z olmustur. bk. Alic, age.,
s. 79.

Maraslt Ahmet Tahir Memis'in veciz séz ve mektuplar icin bk. Toygar, Omer Liitfi, Muhabbet
Uzerine, Istanbul: Secil Ofset yay., 2009; Alici, age., s. 97-157.

% Alic, age., s. 40.

5% Alici, age., s. 79.
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“Insan1 insan yapar Efendim” cevabini vermistir. Dogru ama tasavvuf agisin-
dan yetersiz olan bu cevabi Marasi kendisi, “Din, irade-i ctiz’iyeyi irade-i klli-
yeye gotiiriir. Irade-i killiyeye ulastin mi, buradan Bagdat'a bakarsan goriir-
stin” seklinde, daha kusatic1 ve veciz bir ifade ile diizeltmistir.””

Ahmed Tahir Memis Efendi’nin sohbetlerine devam eden veya firsat bul-
dukca katilan pek ¢ok kimse vardir. Bunlardan bazilart Seyh Muhammed
Zafirin oglu Mecdiiddin Zafir, Babanzade Ahmed Naim, Neyzen Tevfik, Mahir
Iz, Abdilbaki Golpinarli ve Muzaffer Ozak gibi énemli sahsiyetler ve devrin
tiniversite 6grencileridir. Ilgili kaynaklarda bunlarm bir kismmin isimleri veril-
mistir.>® Onun muhip ve miintesiplerinin dikkat cekici 6zelligi, askeriye, adliye,
Uiniversite ve maarif gibi devletin 6nemli kurumlarinda calisan tist diizey kimse-
ler olmalaridir. Bizim ana basligimiz agisindan 6énem arz edenler ise, kendisin-
den sonra irsat makamni aktif bir sekilde temsil eden halifesi Mustafa Ozeren
Efendi ile Fethi Gemuhluoglu, Ahmet Aydin Bolak ve Hamdi Hizalan Beye-
fendilerdir.

Hic stiphesiz Maragli Ahmed Téahir Efendi Cumhiriyet déneminde
Ibrahimiyye (Kusadaviyye) tarikatina damgasini vuran kisidir. Onun fikirleri
sadece kendi tarikatiyla sinirli kalmamus, tilke genelinde tesirli olmustur. O do-
nemki diger seyhler Universite camiasi ile pek ilgileniyor sayilmazlardi. Zira
cogu, agurlikli olarak din egitimine ve Kur'an 6grenimine 6nem veriyorlardi.
Pek bilinmese de Memis Efendi, maddi imkanlarinin kithgina ragmen entelek-
tiel birikimine glivenerek yiiksek tahsil gencligine sahip ¢ikma fikrini Ttrki-
ye’de ilk defa gticli bir sekilde glindeme getiren tarikat seyhi olmustur. Fikrini
file de aktarmustir. Bilgi ve kiltiir paylasimini 6ne cikarci irsat sohbetleriyle ise
baglayan Memis Efendi, zamanla gayri nizami bir sekilde az sayida ihtiyac sa-
hibi 6grenciye maddi destek saglayabilecek noktaya gelmistir. Kesfedip yetistir-
digi miiritleri, seyhlerinin fikirlerini benimsemis, Fethi Gemuhluoglu gibi atesli
ve idealist, Aydin Bolak gibi prensipli ve is bitirici gencler tarafindan, ilerleyen
yillarda énce kandni alt yapi hazirlanmis, arkasindan vakif faaliyetleriyle is da-
ha da gelistirerek sistemli hale getirilmistir. Ozellikle Anadolu'nun farkl yerle-
rinden buyik sehirlere tiniversite okumak icin gelen talebelere burs verilerek
ellerinden tutulmustur. Boylece onlarin laik-anti laik ve sag-sol gibi siyasi catis-
malar arasinda zayi olmalari 6nlenmis, bir zorlama yapilmaksizin kendilerine
irfani hayatin barig yolunu tanima imkani ve atmosferi saglanmistir. Bu sebeple

57 Giineren, age., s. 129.
%8 Ahmed Tahir Memis Efendi ile irtibati tespit edilebilen diger kimselerin isimleri icin ayrica bk.

Alicy, age., s. 39, 81-90.
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XX. asirda Tiirkiye’de en fazla entelektiiel yetistiren ilk tarikat, Ibrahimiyye’dir,
denilebilir. Yol ve yordam tespit edildikten sonra arkalarindan onlari takip
edenler ve daha basarili olanlar da ¢ikmistir. Ancak usuliin tespiti ve ise resmi-
vet kazandirmadaki 6ncelik, Ibrahimiyye mensuplarma ait goziikmektedir.
Ahmed Téahir Efendi ve takipgileri, dini veya siyasi gerginlik olusturabilecek
higbir kutuplasmaya girmeden, kirip dékmeden, insanlara ve dine zarar ver-
meden, manevi degerleri suiistimal edip agindirmadan ve en 6nemlisi sahsi
menfaat gézetmeden Islam’a nasil hizmet edilebilecegini gostermislerdir. Bu isi
yaparlarken tasavvuf kiltirtinden referanslar kullansalar da meléami bir tavir
sergileyerek hicbir zaman tarikat aidiyetlerini 6ne ¢ikarmamiglardir. Bu nedenle
burs verdikleri 6grencilerin 6énemli bir kismi onlarin tarikat bagini bile hisset-
memislerdir.

b. Mustafa Ozeren

Mustafa Ozeren Efendi, rimi 1315 (1898/1899) senesinde Kirgehir'in Mu-
cur ilcesinde diinyaya geldi.”® Babasi medrese sahibi bir miiderris olan Eyiip
Efendi’dir (1854-1940). Mustafa Efendi, tahsilinin 6nemli bir kismini1 babasinin
nezaretinde Mucur’da yapti. Hentiz on alti yaglarinda iken Ankara’da hakim
olan hemserisi Hiiseyin Avni Bey'in tavsiyesi ile 30 Eylil 1330/1914 tarihinde
Istanbul’a gitti. Ahmed Ami§ Efendi’'nin miiridi olan Hiiseyin Avni Bey, onu,
yazdi@i bir mektupla pirdasi Kayserili Mehmed Tevfik Efendi’'yve gondermisti.
Mustafa Mucuri, Kozluca Han’da kalan Kayserili Mehmed Efendi’yi bulup yazi-
lan mektubu kendisine verdi ve yanina yerlesti. Bu arada Ami§ Efendi’'ye de
intisap etti; Istanbul’un ilmi ve manevi imkanlarindan faydalanmaya calisti. Bir
muddet sonra Vakiflar Umum Midurligi’'nde katip olarak memuriyete bagla-
yan Mustafa Ozeren Efendi, 1926 villarinda terfi ederek Tekirdag iline Evkaf
Miidiirt olarak atand. Iki sene kadar bu vazifeyi yiirtttiikten sonra memuriyet-
ten azledildi. Mustafa Efendi, vazifeden azlediligini, tarikat ve tasavvuf konu-
sundaki gevsekligine ve devrin sifilerine karsi gosterdigi hiirmetsiz tavra bag-
lamistir.®® Daha sonra ciddi bir nefis muhasebesi ile edebe mugayir davranis-

% Mustafa Kulagas: Deryadan Damlalar isimli calismasinda, Ozeren’in dogum tarihini sehven

miladi olarak1913 olarak kaydetmis; Litfi Alict da bu bilgiyi oradan alarak aynisini tekrarla-
mustir (bk. Alict age., s. 68). Halbuki 1913 tarihi, Hazretin kendisinin 16 yagindayken 1330
(hicri ise 1912, rami ise 1914) olarak belirttigi istanbul’a gelis tarihinin tam ortasidir;
Ozeren’in dogum tarihi olmast mimkiin degildir. Sadece takvim cevirme farkiyla Istanbul’a
gelisinin miladi tarihi olabilir. Miiriddanindan Hamdi Hizalan ve Abdullah Kucur beyler, bizzat
kendisinden Mustafa Ozeren’in 1315 (1898/1899) vilinda dogdugunu 6grendiklerini belirt-
mislerdir.
%0 Giineren, age., s. 125-126; Alici, age., s. 68-69.
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lardan kurtuldugunu belirten Mustafa Ozeren Efendi tekrar memuriyete alin-
mus, Mugla, Manisa, Kiitahya, Bolu, Tokat, Izmit, Balikesir ve Aydin illerinde
Evkaf Mudurlugi yapmustir. Mustafa Ozeren Efendi, selefi Marash Ahmed Tahir
Memis Efendi’nin vefatindan bir miiddet 6énce 1953 yilinda emekli olup Istan-
bul’a yerlesmistir. Ancak Osmanli déneminden intikal eden bilgi ve evraklarin
latinize edilerek yeni doneme aktarilmasinda olusan ihtiyactan dolayi, Vakiflar
Genel Miidiirlugiince, disanidan, Vakiflar Istanbul Tasnif Heyeti Bagkani olarak
gorevlendirilmistir. Bu goérevi de 1953’'ten1968 yilina kadar araliksiz on bes
sene sirdirmistir. Mustafa Ozeren Efendi 1968 yilindan sonra ise tamamen
ihvanin irsadiyla mesgul olmus ve 20. 01. 1982 Carsamba glinii vefat etmistir.
Cenazesi ii¢ giin sonra 23. 01. 1982 Cumartesi giinii® Sahray1 Cedit Mezarli-
ginda yatan Kayserili Seyh Mehmed Efendi'nin yanindaki kabre defnedilmis-
tir.62

Mucurlu Mustafa Ozeren Efendi srayla Ahmed Amig, Kayserili Seyh
Mehmed Tevfik ve Ahmed Tahir Marasi'ye intisap etmis, her ti¢ seyhten de iyi
bir tarikat ve tasavvuf terbiyesi alarak kemale ermistir. Ahmed Tahir Efendi
yazil bir icazet ve hilafet metni birakmamustir. Ancak, soyledigi, “Bir gtin gelir

61 Sahsen edindigim sozlii bilgive gére, cenazenin defninin ii¢ giin geciktirilmesinin iki sebebi

varmig. Birincisi, mesainin olmadi@ tatil glintine denk getirilerek Ttirkiye nin farkh yerlerindeki
ihvanin cenaze namazina istirakini temin edip vedalasmalarmi saglamak. kincisi, bu tarikatin
seyhleri genellikle Fatih Camii haziresine defnediliyorlardi. Cumartesi giintine kadar Mustafa
Ozeren Efendi’'nin de oraya defnedilebilmesi icin gerekli Bakanlar Kurulu Kararini almay de-
nemek ve cikan sonuca gore hareket etmek. O dénem Ttrkiye'yi Kenan Evren bagkanligindaki
12 Eylil 1980 darbesini yapan askerler yonetiyordu. Ekonomiden anlamadiklar icin Turgut
Ozal't da Ekonomiden Sorumlu Devlet Bakan: ve Bagbakan Yardimcisi olarak kabineye almig-
lardi. Ahmet Aydin Bolak Ozal'la tanistigi icin durumu ona acmis, Ozal da Basbakan Emekli
Orgeneral Bilent Ulusu’ya konuyu izah etmis, yapilacak olan Anayasa oylamasinda evet oyla-
rna katkis1 olabileceginden bahsetmis, Mustafa Ozeren’i tanyan bagka askerlerin de devreye
girmesiyle Kenan Evren ve bakanlar olumlu yaklasmig. Boylece defnin Fatih haziresine gercek-
lesme ihtimali belirmis. Ancak bu sirada gerek Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii ¢drencisi iken
gerekse doktora calismasi sirasinda Mustafa Ozeren’den maddi-manevi ciddi destek géren Ya-
sar Nuri Oztiirk, vetkililerle istisare etmeden Hiirriyet gazetesinde bir taziye yaymhyor. Burada
Hazretin tasavvufi yoniinden ve tarikat seyhliginden de bahsediyor. Yayinlanan taziye metnin-
deki ifadeler, Milli Giivenlik Konseyi Uyelerini olumsuz etkiliyor ve Mustafa Ozeren’in Fatih Ha-
ziresi'ne defni imkansizlasiyor. Muridaninin naklettigine gére Mustafa Mucuri, Ami§ Efendi’nin
vefatindan sonra immi oldugu i¢in Kayserili Seyh’e biat etmekte biraz aheste davranmig, ama
Babanzéde tarafindan goriilen bir riiya Uizerine ikisi de hemen gidip biat etmisler. Bunun tzeri-
ne Kayserili Aziz, “Evladim Mustafa'yi diinyada da ahirette de birakmam, hep bizimle berber
olacak. Iste biz seni boyle cagiriz” buyurmuslardir. Nitekim diinyada biat icin séylenen sey,
ahiret icin de gergeklesmis, kabirleri yan yana olmustur (Benzer bir nakil i¢in bk. Giineren, age.,
s. 28-29).

& Mustafa Ozeren Efendi'nin hayati hakkinda daha genis bilgi icin bk. Kiiik, age., s. 132-140;
Alicy, age., s. 68-70.
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sayet beni bulamayacak olursaniz, 6peceginiz el Mustafa'nin elidir, ” veya
“Mustafa’nin gonliinde oynayan el benim elimdir” gibi sozlerle kendi yerine
Mustafa Ozeren Efendi’yi irsada mezun kildigini miintesiplerine isaret etmistir.®
Yine Marasi, vefatindan kisa bir stire 6nce miintesipleri ile sohbet sirasinda
Cengelkoy’de ayni koskte ikamet ettikleri Hulkiye Hanmim’in Bey’i Edebiyatci
Ali Ali Efendi’'ye “Seni siddikiyet makamina irsal ediyorum” diyerek vefatindan
sonra onu kendi yerine gececek seyhi tasdike veya Bekri bir tarikata
(Naksbendiyye've) yonlendiricken, Mustafa Ozeren Efendi'yi gdstererek de,
“Aliyyii’l-Miirteza da budur” demistir.** Béylece onun, silsilesi Hz. Ali'yve daya-
nan kendi tarikatinda kalacagmni belirtmistir. Ayrica bu ifade ile Marasi, Hz.
Peygamber (sav) Efendimiz’in manevi mirasina Hz. Ali (ra) nasil varis olduysa,
kendi manevi mirasina da Mustafa Efendi’nin 6yle varis olacagini zimnen isaret
etmistir.

Nitekim daha sonra Mustafa Ozeren Efendi Allah, Peygamber ve Ehl-i
Beyt sevgisini lizerinde ¢ok durmustur. Yakin mtritlerinden Hz. Muaviye'ye
hazret denmemelerini bile istemistir.®> Miintesiplerine Ehl-i beyte bagliigi sart
kosmanin yaninda, imanda sabit ve ahde vefada sadik olmak gerektigini, ma-
kam, servet ve taat ile ucbe girmemeyi, toprak gibi algak gontlli ve miitevazi
olmayi, peygamber sifati olan comertlik ile bezenip baskalarina yardim etmeyi,
karsilik beklemeden hasbi ve fahri olarak halka hizmete yonelmeyi tavsiye et-
mistir.*®

Mustafa Ozeren Efendi’nin seylik déneminde énemli hizmetler gercekles-
mistir. Bunlardan birisi Maragli Ahmed Tahir Efendi’den kendisine intikal eden
miridanin muhafaza edilmesidir. Zira bir seyhin vefatindan sonra genellikle
boliinme ve ayriliklar bag gosterir. Mustafa Efendi cemaatini boyle bir handika-
ba diistirmemis, hatta 6ncekiler vasitasiyla yeni miintesipler kazanarak mrit
sayisini arttirmigtir. Ayrica vesile oldugu 6nemli diger bir hizmet de, Ahmed
Tahir Efendi’nin tiniversite gencligi ile ilgili olarak amatér ruhla yirittigu idea-
list caligmalari, profesyonel bir usulle icra edilebilir hale getirmektir. Bunda da,
kendisinin uzmanlik alani olan vakif hizmetlerini tekrar ihya etmekle gozle go-
rilebilir bir basar1 elde etmistir. Zira Cumhuriyetin ilanindan sonra tek parti
doneminde 6zel vakiflar kamulastirilmis ve atil hale getirilmisti. Severek destek
verdikleri Demokrat Parti iktidar1 da bu konuda sadra sifa bir adim atmamusti.
Hala vakif mallarinin korunmasina dikkat edilmiyor, gasp ve talana maruz kal-

8 Kiiglik, age., s. 132, 136.
Glineren, age., s. 115.
Glineren, age., s. 35-36.
% Alici, age., s. 70-71.
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malarina géz yumuluyordu. Imar ve yeni yol yapimlar gerekce gosterilerek
blytk sehirlerdeki 6nemli vakif eserleri yikiliyordu. Boyle konularda hassas
olan Mustafa Ozeren, baslangicta severek destekledikleri Demokrat Parti’nin
kurumsal yapisint ve Adnan Menderes’'in sahsini degil ama zamanla ortaya
cikan bu tiir yetersiz ve adil olmayan politikalarini tasvip etmiyor, hatta tenkit
ediyordu. Vakif ve kamu mallarina zarar verenin iflah olmayacagini savunuyor,
“Vakfin civisini cakan ihy4, civisini séken imha olur” diyordu.” Hamdi Hizalan
Beyefendi’nin belirttigine gore, 1956 yilinda Fatih Fevzipasa caddesini genis-
letmek icin, vakif olarak kenarlara dikilmis 63 yetigkin ¢inar agacini bir gece
yoneticiler kestirmislerdi. Mustafa Ozeren Efendi o giin sabah vakti tiirbe ziya-
retine giderken cadde boyu yere serilmis agaclara sahit olunca, “Bunlar Allah’t
zikredip duruyorlards; simdi zikirleri susturuldu. Bunun bedeli agir olur” diyerek
endisesini dile getirmistir.®®

Entelektiiel birikimleri yiiksek olan bu tarikat mensuplari, ilkenin gelecegi-
ni ilgilendiren meselelere de kayitsiz kalmiyorlardi. Demokrat Parti'ye karsi
askeriye icinde harekete gecen cuntayr Bagbakan Menderes’e haber veren is-
tihbarat subay1 Samet Kuscu, Mustafa Ozeren’in elini épen muhiplerindendi.®®
Verdigi bilgiler cok 6nemli olmasina ragmen Kuscu gerekli ilgiyi gérmemis,
takdir ve taltif edilecekken suclu muamelesine maruz kalmisti. Cuntaci dokuz
subay, “Yok boyle bir sey, bize ve askerlere iftira atiyor, asil kendisi hiikimete
darbe yapmak istiyor ve bizi de bu ise sokmaya ¢alisiyordu” diyerek aklanmis-
lar, onlarin yerine Kuscu hapse konulmustu. Fakat bir miiddet sonra hadiseler,
Samet Kuscu'nun haber verdigi istikamette gelismis ve 27 Mayis 1960 ihtilali
gerceklesmistir. Sonugcta hakliligi ortaya ¢iksa da Kuscu magdur oldugu ile kal-
mistir. Demokrat partililer de Yassiada’ya goétiirtilip yargillanmis, 63 kisi hak-
kinda idam cezasi talep edilmistir. Neticede 14 kisiye haksiz sekilde idam ceza-
s1, 200’den fazla kisive de muhtelif hapis cezalari verilmistic. Adnan Menderes
ve iki bakanmna verilen idam cezasi onaylanarak infaz edilmistir. Hamdi
Hizalan’a gore bu problemlerin hepsi basiretle coziilebilecekken, yasananlar
Mustafa Ozeren Efendi’yi ve iilke halkinin cogunu tizmiistiir.

c- Fethi Gemuhluoglu

Gemuhluoglu, 1923 senesinde Istanbul’'un Géztepe semtinde diinyaya
gelmistir. Asil ismi Irfan Fethi Gemuhluoglu’dur. Osmanli déneminde yetismis

67
68

Glineren, age., s. 150. .

Benzer bir nakil icin bk. Kulagasi, Mustafa, Deryadan Damlalar, Istanbul: Secil Ofset, ts, s.
35.

Kulagasi, age., s. 45.
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o6nemli pek cok dindar, muhafazakar ve milliyetci sahsin ikamet ettigi Erenkoy
muhitinde biiyimistiir. Ik ve ortaokuldan sonra, énce Haydarpasa Lisesi'ni
bitirmis arkasindan Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesinde okumustur. Hu-
kuk Fakiltesi talebesi iken Seyh Ahmed Tahir Marasi Efendi ile tanismis ve
intisap etmistir. Cocukluk ve genglik dénemlerindeki birikimlerinden sonra,
Gemuhluoglu’'nun edebiyat ve tasavvufla st seviyede miinasebetinde, arka-
sindan bir hizmet eri ve goniil adami olarak sahsiyetinin tesekkiliinde Ahmed
Tahir Efendi’nin buiyik tesiri olmustur. Gemuhluoglu, seyhinin vefatindan son-
ra yerine gecen Mustafa Ozeren Efendi’ye baglanmustir.

Ahmed Tahir Efendi ile yeni bir boyut kazanan tarikatin idealleri zamanla
Gemubhluoglu’yla 6zdeslesmis ve adete onda tecessiim etmistir. Gemuhluoglu,
Mustafa Ozeren Efendi’nin nezaretinde Marasi'nin fikir ve uygulamalarini de-
vam ettirip gelistirmis, onlar1 hayata gecirmek igin ugrasmistir. Bu sebeple tipki
Marasi gibi egitim-6gretim iglerinden kopmamis ve genc nesille iligki kurmaya
6zen gostermistir. Universite hayatindan sonra Istanbul’'un cesitli ortaokul ve
liselerinde Tirkce ve Edebiyat dersleri vermis, arkasindan yine Istanbul’da
Spor ve Sergi Sarayr miidirlagii yapmustir. ki yil Almanya’da gazeteci olarak
kalmigtir. 1965 senesinde Turkiye've donmiis ve bir buguk yil kadar Milli Egi-
tim Bakanhg@i 6zel kalem mudirligi gorevini yurGtmustiir. Akabinde Turkiye
Odalar ve Borsalar Birligi basin miisavirligi gérevinde bulunmustur. Bu arada
yasami boyunca cesitli gazete ve dergilerde pek ¢cok makale yazmistir.

Fethi Gemuhluoglu, Turkiye’de sivil toplum kuruluslart ve hizmetleri ala-
ninda aktif olarak ¢aligmig ve bu konuda ciddi basarilara imza atmis bir kimse-
dir. Cok sayida hayir kurumu, dernek ve vakfin kurulusuna onculik etmis,
bunlarin bir kisminda da bizzat ¢alismistir. Onun en fazla emek verdigi vakiflar-
dan birisi sekiz yil genel sekreterligini yirtttigt Turk Petrol Vakfr'dir. Bu vakfin
kuruculari, basta Aydin Bolak olmak tizere Gemuhluoglu’nun gontl dostlaridir.
Asil kurulus gayesi milli ve manevi degerleri koruyup gelistirmek ve bu amaca
uygun insan yetistirmek olan Ttirk Petrol Vakfi'nda istisare sonucu dostlari tara-
findan kendisine aktif gorev verilen Gemuhluoglu, Anadolu’dan yiiksek tahsil
icin buytk sehirlere gelen talebelere sahip cikmaya calismistir. 1970’li yillarda
Turkiye’de 6grenciler arasinda cereyan eden siyasi catismalarda genclerin zayi
olmamasi igin ugrasmistir. Bu amacla vakfa maddi gelir temin edilip 6grencile-
re burs verilmistir. Halvetiyye tarikatinin Sabaniyye kolunun Ibrahimiyye sube-
sine mensup olan Gemuhluoglu, faaliyetlerinde bu yoniini pek éne c¢ikarma-
mis, daha ¢ok cevresindeki genglerin ananevi degerlerimizden kopmamalari ve
harici akimlara yonelmemeleri igin gayret sarf etmistir.
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Gemuhluoglu yazilarinda, konferanslarinda ve 6zel sohbetlerinde milli ve
manevi degerlerin korunup gelistirilmesi tizerinde durmus, insan hayatinin agk
ve cezbeye dayali olarak devamlilik kazandigini belirtmistir. Diinyevi bile olsa
hi¢ ask tasimayani 6lii saymistir. Insandaki mecazi askin miispet istikamette
gelisip ilahi aska dontlserek ebedilik kazanabilecegini savunmustur. Bu sebep-
ten Turk Petrol Vakfi'nda mulakat yaparken bursiyerlerin pek coguna, hayatla-
rinda bir kez bile olsa &sik olup olmadiklarini sordugu, insan veya baska bir
varhigi sevmeyenin Allah’i hi¢ sevemeyecegini belirttigi nakledilmistir. Dostluk
Uzerine isimli kitapta toplanan bazi mektup, hatira ve makalelerinden,
Gemuhluoglu’nun sevgi ve dostluk kavramlar tizerinde ¢ok durdugu, bu iki
hasletin insana ve Islam’a hizmet ile kazanilabilecegi gérisiinde oldugu anla-
silmaktadir. Yazilarinda maddi hicbir seyin, hakikatte sevginin gercek dengi
olamayacagini ileri stiren Gemuhluoglu, tarih bilincine 6nem vermis; ge¢misle
gelecek arasindaki bagin da yine sevgi ile kurulabilecegini belirtmistir. Ahiretin
diinyada basladigini soyleyerek aralarindaki baga dikkat cekmis, birbirinden
kopuk ve bagimsiz kati bir diinya-ahiret ayrimmna karsi ¢tkmustir.” Irfan Fethi
Gemuhluoglu 1977 yilinda 54 yasinda iken 6mriiniin en verimli caginda vefat
etmistir.”*

d- Ahmet Aydin Bolak

Ahmet Aydin Bolak, 1925 yilinda Balikesirde dogdu. Babasi Osmanli
Meclis-i Mebusani’'nda iki dénem milletvekilligi yapmis, Ankara’da ilk mecliste
bulunmus ve milll miicadeleye 6nciilik etmis bir kisi olan Mehmed Vehbi
Bey’dir. Aydin Bolak ilk ve orta 6@renimini Balikesir'de tamamlamustir. Balike-
sir Lisesi mezunudur. Heniiz daha cocuk denecek vasta Mehmed Akif,
Babanzadde Ahmed Naim, Sair Esref, Abdiilaziz Mecdi Tolun ve Hasan Bastri
Cantay gibi devrin ileri gelen din alimi, edebiyatci, sair ve siyasetcileriyle ta-
nismustir. Bu atmosferden ciddi istifade eden Aydin Bolak, basta Mehmed Akif
olmak tlzere pek ¢ok sairden beyitler ezberlemis, liseye yeni basladigi siralarda,
ileride gtizel konusan iyi bir hatip olmanin temellerini atmigtir. Yiiksek tahsil
icin Istanbul’a gitmis ve burada Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi'ni bitir-
mistir. Mezuniyetini takiben bir stire maiyet memuru olarak calistiktan sonra
nahiye mudirligi ve kaymakamlik yapmistir. Ahmet Aydin Bolak, cesitli se-
beplerle resmi vazifelerden sogumus, devlet memurlugundan ayrilarak Balike-

0 Anlatilan bu hususlarin detaylan hakkinda su kitaplara bk. Gemuhluoglu Fethi, Dostluk Uze-

rine, Istanbul, 1978; a.mlf., Dostluga Dair, istanbul, 1978. .
Hakkmdq daha genig bilgi ve .biyografisi icin bk., Karagam Ferman, “ Gemuhluoglu, Irfan
Fethi”, DIA., XIV/16, Istanbul: ISAM Yay., 1996.
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sirde avukatlik yapmaya baglamistir. Bu dénemde Huirriyet Partisi'nin kurucu-
lar1 arasinda yer almis, ancak kisa bir slire sonra parti kapatilmistir.

Tam bu sirada Aydin Bolak’a, babasiyla milli miicadele ve ilk meclisten
tanigan Ismet Inénii, 1961 secimlerde Balikesir’'den CHP Milletvekili aday1 ol-
masi icin teklifte bulundu. Kendi basina karar vermeyen Aydin Bolak, mevzuyu
basta seyhi Mustafa Ozeren Efendi olmak tizere yakin dostlarina acti. Istisareler
sonunda amaglar belirlendi ve Inénii’den bu amaclarin tahakkuku icin garanti
istendi.” Mutabakat saglaninca da Aydin Bolak adayligini koydu ve segilerek
TBMM 12. Dénem Balikesir Milletvekili oldu. Mecliste ilk is olarak eski vakifla-
rin ihyasinin ve sahislarin yeni vakif kurmalarinin 6ntint acacak kanun teklifini
hazirlamaya basladi. Mustafa Ozeren Efendi’nin uzmanlik alani vakiflar oldugu
icin onun birikiminden de istifade etti. Netice de Aydin Bolak'in kendi hukuk
bilgisi ve konunun uzmanlarindan aldig fikirleri birlestirilerek hazirladigi kanun

2 [stanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi talebesi iken, Erdem Beyazit vasttasiyla Tiirk Petrol

Vakfr'ndan burs alan Kahramanmarash Emekli Hakim ve Avukat Ismail Bugrul, vefatindan
birkac yil 6nce Aydin Bolak’a, “Efendim, CHP kat1 devletci ve tek adama bagh bir parti ola-
rak bilinir; siz ise serbest piyasa ekonomisini savunan bir Kigisiniz. Niye bagka partiden degil
de CHP’den aday oldunuz” diye sorulunca, Bolak su cevabi vermistir: “Ehil kimselerle istisa-
re ederek karar verdik; basiret sahibi kimselerde parti fanatizmi olmaz. Hakikatte bizim aile-
miz tek parti rejiminin hismina ugramis bir ailedir. Ben ¢cocukken babam hig alakasi olmadigt
halde vehme dayali sahte delillere istinaden Seyh Said Isyani ve Menemen Hadisesi ile
irtibatlandirilmigtir. Hilafet yanlisi diye mahkemelerde stiriindirilmus ve iki sene mecburi
ikametle Istanbul’a tehcir edilmistir. Bir de sunlar var. Birinci milletvekili olmay1 ben kendim
talep etmedim, teklif onlardan geldi. Tkincisi 1960 ihtilali Inéni’yii ve CHP’vi halk nezdinde
yipratmisti, onlar itibar telafisi arayisindalardi. Uciinciisti bizim de hedeflerimiz vardi. Bizim
icin meslek mesrepten evladir. Bu yalda mesrebe degil, meslege bakilir. (Marasi’den nakledi-
len benzer bir ifade i¢in bk. Giineren, age., s. 111). Onemli olan hak ve hakikatin zuhuru icin
bir yola stilik etmektir. Mesrep 6nemlidir ama ondan ¢ok daha muhimi, yollar farli olsa da
Hak’ka ulagmak icin bir yola girmektir; sonra da hedefe varmaktir. Bizim de dine, vatana,
millete ve insanli@in hayrina yonelik hedeflerimiz vardi. O giintin sartlarinda tespit ettigimiz
hedeflere ancak CHP tizerinden ulagsmak mimkindi. Bu teklifi kabul etmek icin mecliste
yapilabilecek ti¢ hedef belirledik. Bunlardan biri, daha énce miilga edilen vakif hizmetlerinin
6nint acmak ve kamulagtirldiktan sonra satilan ya da metruk kalan vakif mallarini kurtar-
makti. Digeri bltge tanzim usuliini degistirmekti. Ciinkt Turkiye’de devlet biitcesi giderlere
gore vapilir. Once giderler belirlenir, sonra buna gére gelir konulmaya calisilir. Bundan dola-
y1 hitkkimetin de hiikiimet partisi milletvekillerinin de elleri gtiglii olur ve bol keseden halka
vaatlerde bulunurlar. Sonucta da biitge hep agik verir. Biz gelire gére biitce yapilmasini iste-
dik. Bir digeri de topraklarin boliinmesini engellemekle ilgiliydi. Medeni Kanun’un miras ile
ilgili hilkimlerinden dolayi topraklar béltntyor, giin gectikce araziler kiictiliyor ve ekilmeyen
yerler artiyordu. Bu ekonomik zararin énlenmesini amagladik. Bu ti¢ hususla ilgili fikirlerimize
Ismet Inénii tamam deyince biz de onun teklifini kabul ettik. Vakiflar kanununu hayata gecti
ama biitge ve mirasla ilgili tekliflerimize milletvekilleri sahip ¢ikmadi. Bu tigtinden en 6nemlisi
vakiflar idi. Hamdolsun, Allah onda muvaffak etti; litfuyla tim vakif ve hayir hizmetlerinin
6nt biraz olsun bu kanun sayesinde agcildi ve buginlere gelindi. ”
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teklifi komisyondan gecti, mecliste kabul edildi.”® Béylece iilkemizde vakif hiz-
metlerinin 6niiniin  yeniden acilmasina Ibrahimiyye (Kusadaviyye) tarikati
mensuplari vesile olmus oldular.

1965 yilinda siyasetten ayrilan Ahmet Aydin Bolak, asli meslegi olan avu-
katliga dénmeyi distindigu sirada Ttirk Petrol Sirketi'nin ortaklarindan tyelik
ve yoneticilik teklifi aldi. O, ticaretten anlamadigini dile getirdiyse de, hanimi-
nin akrabasi olan sirket ortaklarinin temsilcisi, ticaretin zamanla 6grenilebilece-
gini ama kendileri acisindan duiristlik ve karakterin cok daha énemli oldugunu
soyledi. Bu sebepten onu tercih etiklerini belirterek Bolak’i ikna etti. Aydin
Bolak, boylece ticaret hayatina girmis oldu. 30 yildan fazla basarili bir ticaret
hayati gegirdi. Ancak 28 Subat denilen postmodern darbe dénemine girildigin-
de iglerinde sikintilar baglamisti. Tam bu sirada 28 Subatcilar, onun ve goniil
dostlarinin emekleriyle ¢ikan vakiflar kanununu irticai faaliyetlere zemin hazirli-
yor ve kaynak temin ediyor diye kadiik hale getirmek istediler. Bu girisim karsi-
sinda Aydin Bolak, kendi islerini ikinci plana itmis, hayatinin en buyik eseri
saydi@i 903 sayili vakiflar kanununun verdigi haklardan geri gidis olmamast
icin ugrasmistir. Yaslanmasina ragmen sirf bunun icin o dénemde etkili olabile-
cek pek cok kisiyle goriigmustiir. Derdini, devrin sik sik degisen basbakanlarina
ve Cumhurbagkan: Siileyman Demirel’e varincaya kadar anlatmistir. Ancak bu
arada sirketlerindeki sikintilar biyiimis, maliye denetimleri artmis ve kendi
isleri tamamen bozulmustur. Cok saygi duydugu Ahmed Tahir Efendi’nin, “Bu
alemden giderken insani kuruturlar yahut limon gibi sikarlar”’ séziiyle anlattigi
hali, o bilfiil yasamistir. Diinyada kazandiklar1 elinden ¢ikmis halde iken 27
Temmuz 2004 tarihinde vefat etmistir. Cenazesi baska zaman Tirkiye’de bir
araya gelmesi miimkiin olmayan degisik toplum kesimlerini bir araya getirmis-
tir. Tegvikiye Camii'ndeki cenaze merasimine sanatcilardan, sporculardan, si-
yasetcilerden, is adamlarindan, aydinlardan, farkli dini cemaat ve tarikatlardan
olusan kalabalik bir topluluk katilmistir. Cenaze namazini Marmara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Emin Isik Hoca kildirmustir. Yine ayni fakiilte-
den emekli 6@retim liyesi ve tarikatta ihvani olan Hafiz Dr. Hasan Kiictik Hoca
da pek cok hatmin okunmasini saglamis ve defin islemlerine nezaret etmistir.

Ahmet Aydin Bolak'in, aile cevresi sebebiyle Ibrahimiyye (Kusadaviyye)
tarikatindan iki seyhi cocuk denecek yasta giyaben tanidigi anlagilmaktadir. Bun-
lardan birisi, babasi gibi son Osmanli Meclisinde Balikesir Milletvekilligi ve ayrica
Meclis Baskanligi yapmis olan Abdulaziz Mecdi Tolun, digeri ise Maraglt Ahmed

7  Bu kanun, vakiflarin yeniden kurulmast ile ilgili olan 903 sayili kanundur.
7% Giineren, age., s. 101.

®® © Kusadali’nin Talebeleri ve Etkileri © @ @



134 Mustafa Salim GUVEN

Tahir Memis Efendi’dir. Aydin Bolak’in Babasi Mehmed Vehbi Bey, hemserisi
Abdiilaziz Mecdi Efendi ile 6nceden tanisiyordu. Ahmed Téahir Marasi'vi ise, Ba-
likesir'den uzaklastirilip mecburi ikamet icin Istanbul’a génderildiginde tanismis
ve intisap etmistir. Vehbi Efendi bu durumu yakinlarina, “Seyh Said ve Mene-
men hadiseleriyle miinasebetim olmadigt halde, mahkeme mahkeme dolastiril-
mamin hikmetini bagta bilmiyordum; sonradan anladim. Meger ezelde bizim
Ahmed Tahir Efendi ile bulusmamiz takdir edilmis, onun icin Istanbul’a sirtilmii-
stiz” diyerek anlatirmis. Hamdi Hizalan Beyefendi bir gériismemizde, “Ben Hoca
Efendi Hazretlerini 1937 senesinde on alti buguk yasindayken tanidim; Aydin
Bey ne zaman ve nasil tanidi bilmiyorum. Aramizda biraz yas farki vardi. O,
benden dort veya bes sene sonra liseyi bitirmis; ben Istanbul’a geldigimde o he-
nliz gelmemisti. Ama babasinin Ahmed Tahir Efendimizle nasil tanigtigini biliyo-
rum. Devrin yoneticileri, Aydin Bey’in Babast Mehmed Vehbi Bey icin Menemen
hadisesiyle irtibath diyerek mahkemeden adaletsiz bir karar cikartmiglar ve mec-
buri ikametle iki sene Istanbul’a siirgiin etmisler. Vehbi Bey de o sirada Ahmed
Tahir Efendi ile tanismig ve intisap etmis. Bu sebeple Aydin Bey’in Ahmed Tahir
Marasi Hazretleri hakkinda bilgisi vardi. Fakat ben Efendimizle beraberken ona
tesadiif etmedim. Cocuklugunda Istanbul’a babasini ziyaret amaciyla getirildikle-
rinde elini 6pmiis olabilir mi, onu da bilmiyorum. Meslegimizden olsa gerek be-
nim Mustafa Ozeren Hazretleri ile tanismam da cok gec oldu. Ismini duyardim
ama intisabimin on altinci senesinde o emekliye ayrlacag sirada Tahir Efen-
di’nin huzurunda tanigtik” demistir.

Bu ifadelerden, Ahmet Aydin Bolak’in Maragh Tahir Efendi ile olan bilingli
beraberliginin, Balikesir Lisesi'ni bitirip yiiksek tahsil icin Istanbul’a geldiginde
baglamis olabilecegi anlasilmaktadir. Aydin Bolak, Tahir Efendi'nin izinden
giderek onun gibi Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi' ne kaydolmustur. Zaten
kendisinden énce de okumak icin abisi Istanbul’a gelmisti. Onceden aile vasita-
swla irtibath oldugundan Aydin Bolak’in Istanbul’a ve Ahmed Tahir Efendi’nin
gevresine uyumu zor olmamustir. Aydin Bolak, dinledigimiz bir konugmasinda,
seyh ile mirit arasinda olmasi gereken iliskiyi, kendi hayatinin tamamini 6zet-
leyecek sekilde su sozlerle dile getirmistir: “Insanlarin hayatinda giines bir defa
dogar, faydalanan faydalanir; faydalanamayan firsati kacirmis olur. Bir kere
giinesten faydalananin artik bundan sonra yolu aydinlanir. Oniine ¢ikani gértir,
kiymetli cevher tasi ile cakil tasini tanyip fark eder hale gelir.” Nitekim Aydin
Bolak, Ahmed Tahir Efendi'nin ardindan Mustafa Ozeren Efendi'nin sahsiye-
tindeki yiiceligi gorip ona baglanmistir. Hayatinin sonuna kadar da Islami
hizmetler ve glizel sanatlar basta olmak tizere sahasinda degerli olan insanlar
taniyip fark etme 6zelligini stirdiirmus, yeri geldiginde onlara destek olmustur.
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Aydin Bolak, Ibrahimiyye tarikatina intisapla genis bir cevre ve derin bir
ufuk kazanmigtir. Bir taraftan icinde bulundugu cevrenin hukuk ve edebiyat
bilgisinden faydalanarak zihnini, diger taraftan manevi yoniinden faydalanarak
da kalp ve ruhunu beslemistir. Kendisine o dénem ve seyhleri ile ilgili hatiralart
sorulunca, “Bazi seyleri yasamak glizeldir ama o gtizellikleri anlatmak mimkiin
degildir. Zira onlar kelimelere dokiilemez. Eger kelimelere dokilmeye calisilir
ve anlatilmaya kalkilirsa degerleri azalir ve alelade hale gelirler” demistir. Aydin
Bolak, tasavvuf ve tarikat ile iliskisinden sonra ulastigi bakis agisini bir konus-
masinda su sozleriyle dile getirmistir: “Islam, teslimiyet icinde sevgi yolunda
yurimektir. Bunu bilmeyenler sasirir kalir, ihtiyaclar olan manevi glici bula-
mazlar ve menzile ulagmakta zorlanirlar. Allah nezdinde makbul kul olmanin
yolu, sevmek ve merhamet etmekten gecer. Sevmeye basta Allah Tealéa, Resu-
It ve onun al G ashabi layiktir. Arkasindan Resuliillah’in mazhart kamiller, ebe-
veyn” ve akrabalar, sonra diger insanlar ve tiim mahlukat gelir. Allah’in yarat-
t1i@1 her sey degerlidir; zira deger vermeseydi yaratmazdi.”

Ahmet Aydin Bolak, milletvekilliginden sonra bircok vakif, hayir kurumu ve
dernegin ya kurucusu, ya yonetim kurulu tiyesi veya baskani olmustur. Boylece
¢ikarilmasini sagladigi kanunun uygulamasini da gerceklestirmistir. Politikacilarda
pek rastlanmayan soz-amel birligini o, yasayarak gostermis ve kendisi igin siyaset
yapmadigini ortaya koymustur. Turk Egitim Vakfi, Turk Petrol Vakfi, Gogls Cer-
rahisi Vakfi, TEMA Vakfi, Istanbul Trafik Vakfi ve Tirk Musikisi Vakfi gibi vakiflar
onun irtibath oldugu sivil toplum kuruluslarindan sadece bir kismidir.

Aydin Bolak sosyal sorumluluk bilinci ¢ok ytiksek bir insandi. Kendisini ta-
niyanlar, onun mevcudunu yardim icin veren comert bir insan oldugunu, ver-
mekten hoslandigini ve bagkasina bir sey hediye etmeye bayildigini séylerler.
Ozellikle Tiirk Petrol Vakfinin calismalarinda Fethi Gemuhluoglu isin ruh ve
mana boyutunu yurttirken, Ahmet Aydin Bolak da maddi kismini tGstlenmistir.
Bu vakif onun haniminin mal varligi ile kurulmus ve devam etmistir. Daha son-
ra kendisi de manevi deste@in yaninda maddi destek vermis, ciiz’i de olsa bazi
is adami dostlarindan finansal katki saglayanlar da olmustur.

Aydin Bolak, bilinmeyi istemeyen ve gizli kalmay1 seven kalp ehli bir sahis
idi. Melamt bir tavir sergileyerek kendisini is adami kimligiyle setretmistir. Mus-
tafa Ozeren Efendi’nin vefatindan sonra sevenlerinin tevecciihii sebebiyle onla-
11 feyizlendirme gorevini Ustlenenlerden biri olmustur. Ancak bu durum goniil

7 Aydin Bolak'in bu sézii, onun Ahmed Tahir Efendi’den etkilendigini gdstermektedir. Zira

Téahir Efendi’'ye gore, “manevi ebeveyn maddi ebeveynden mukaddemdir.” bk. Giineren,
age., s. 119.
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dostlar arasinda kalmis, tarikat disina ve kamuoyuna pek yansimamistir. Vefa-
tindan sora yazilan bazi eserlerde Aydin Bolak, Ibrahimiye (Kusadaviyye)
tarikatinin seyleri arasinda zikredilmistir.”®

Tasavvuf ilminin gayesi ne ise Ahmet Aydin Bolak’in hedefi de o idi. Ha-
yati boyunca 6nce kendisi iyi insan olmayi, sonra da bagkalarinin iyi insan
olarak yetismelerine yardimda bulunmayi amagclamstir. Bunun icin Islam’a ve
insanlara hizmeti en hayirli yol kabul etmistir. Gerektiginde bu ugurda bilgi ve
tecriibesini ortaya koymus, mal ve mulkini harcamistir. Binli rakamlarla ifade
edilebilecek sayida égrenciye burs temin etmistir. Ideali ve hedefi olan manevi
deger sahibi gengler yetistirmeye caligmis, yetistirdigi genclere de glivenerek
onlerini agmistir. Pek cok tarikat ve cemaatin aksine, burs verdikleri genclerin
sirf kendilerine bagl kalmalarini istememis, onlari topluma karisip hizmet et-
meye yonlendirmistir. Tark Petrol Vakfindan burs alanlarin hepsi Fethi
Gemuhluoglu’'nu bilir ama bir kimi Aydin Bolak’tan haberdar bile degildir.
Aydin Bolak’in yetismelerine vesile oldugu gencler, zamanla gerek kamuda
gerekse Ozel sektorde oOnemli mevkilere gelmislerdir. Kisaca Ahmet Aydin
Bolak, Tturkiye'de tek basina en fazla aydinin yetismesine vesile olmus muta-
savvif bir sahsiyettir. Onun kalbine niifuz ederek comertlik yoluna girmesinde
ve hayatinin ihsan tzerine sekillenmesinde, yaratiliginin yani sira yine birer
mutasavvif olan Maragh Ahmed Tahir Memis ve Mustafa Ozeren efendilerin
tesiri buytktiir.”’

Aydin Bolak, bunlara ilave olarak bir ara TRT televizyonunda bir kilttir
programi yapmig, birikimi, hitabeti ve Tirkgeyi glizel kullanmasiyla takdir top-
lamistir. Bu programda tarikat 6zelini hic 6ne ¢ikarmadan genel olarak milli,
dini ve tasavvufi ahlak degerleri izerinde durmus, yeni bir usulle toplumu ay-
dinlatmaya ve irsat etmeye galigmistir.

e- Mehmet Hamdi Hizalan

Hamdi Hizalan, rumi 1337 (1921) yilinda Bursa’da dogmustur.”® Asil ismi
Mehmet Hamdi’'dir ama daha ¢ok kullanilan Hamdi ismi 6ne ¢ikmis ve bu adla
taninmugtir. Kendisinin belirttigine gore 1937 yilinda Ahmed Tahir Marasi’'ye

6 Kulagasi, age., s. 80-81, 91-93; Alici, age., s. 90.

7 Ahmed Tahir Efendi, cémertlik ve infak iizerinde gok dururmus. Vefatindan evvelki son
birkag sene Nuruosmaniye camiindeki vaazlarinda sk sk, “ve mimmé razekndhum
yunfikiin” (el-Bakara, 2/3) ayetinin tefsirini yaptigt nakledilir (Giineren, age., s. 118).
Kendisinden 6grendigimize gore, gercek dogum tarihi rumi 1337 (1921) iken, yasi kicik
diye okula kayit yaptiramadigindan mahkeme karari ile bir sene buyttilmis ve resmiyete
1336 (1920) olarak intikal etmistir.
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intisap etmistir. 1937 yili Temmuz ayinda Bursa Lisesi’'nin son sinifina gectigi
yaz, dayisi Bursa'dan Istanbul’a tasinacakmis. Béyle bir vesile ile Istanbul’a
gidecegini okuldan Fransizca hocasi olan Nevres Bey’e” séylemis. O da Beya-
zit'ta Ahmed Téahir Efendi’'ye ugramasini kendisinden selam goétiirmesini iste-
mis. Hamdi Bey verilen adrese gitmis ve Ahmed Tahir Efendi’nin elini 6perek
Nevres Bey’in selamini iletmis. Tahir Efendi de Hamdi Bey’e Bursa’va ne za-
man dénecegini sormus, bir miiddet Istanbul’da kalacagini égrenince Istan-
bul’'u gezmesini ve memleketine donmeden 6nce kendisine ugramasini istemis.
llgiden memnun olan ve manevi huzur bulan Hamdi Hizalan Efendi, burada
kaldig: stirece bir giin Istanbul’u gezmis, bir giin Ahmed Tahir Hoca Efendi’yi
ziyaret edip sohbetlerini dinlemis. Bu durum yirmi giin kadar devam etmis. Ug
hafta sonra bir gelisinde ertesi glin Bursa’'ya dénmesi gerektigini belirtip veda-
lasmak icin izin isteyince, Ahmed Tahir Efendi kendisine, “Evladim, Nevres
Bey’e benden selam soéyle, gonderdigi emaneti aldim; heybenin arka goéziin-
deydi, onu oradan cikarip 6n gézine koydum. Bu bilgiyi de ileti ver” demis.
Hamdi Bey Bursa’ya dontince Nevres Bey’e Ahmed Téahir Efendi’nin selamini
ve kelamini iletmis. Nevres Bey de Hamdi Efendi’'ye bunun muiridlige kabul
anlamina geldigini agiklamis. Bir sene sonra liseyi bitirince de bundan sonraki
tahsili hakkinda Istanbul’a gidip Ahmed Tahir Hoca Efendi ile gérismesinin
sart oldugunu séylemis. Hamdi Bey, 1938 yili yazinda tekrar Istanbul’a gelmis
ve istisare icin durumu seyhine agmis. Seyhi sartlarinin tuttugunu ve olgunluk
imtihanini® verdigini 6grenince onu Askeri tibbiyeye yénlendirmis.

™ Asil ismi Hasan Nevres, soyadi ise Onbag’dir. Ahmed Amis Efendi kendisine, “Oglum
Nevres, seni onbast yaptim” buyurduklari icin kanunla soyadi mecburiyeti geldiginde onu
secmistir. Tam dervis ruhlu bir insandir. Ahmed Amis Efendi, Kayserili Mehmed Tevfik Efen-
di ve Ahmed Téahir Marasi olmak tizere sirayla ti¢ seyhe intisap etmistir. Harbiye mezunudur
ve okulu birincilikle bitirdigi igin II. Abdiilhamid tarafindan mezun oldugu okul’a Fransizca
hocast olarak atanmustir. Ittihat Terakki iktidarinda Hayfa'va siiriilmiis, daha sonra oranin el-
den cikmaswyla Konya'yva nakledilmistir. Binbagi riitbesiyle emeklive ayrilmis ve Bursa’ya
gelmigtir. Emekli olmasina ragmen yagliliginda bile ihtiyag tizerine Bursa Lisesi’'nde Fransizca
dersleri vermeye devam etmistir. Mehmet Hamdi Hizalan da bu sirada 1932 ile 1938 yillari
arasinda onun talebesi olmustur. Nevres Bey 1946 yilinda vefat etmistir (Glineren, age., s.
120).

O donemlerde Liseyi bitirmek ¢ok zordu. Lise son simiftan sonra, birinci siniftan itibaren
goriilen tim derslerden bir daha imtihana giriliyor ve bu imtihana olgunlastirma imtihani de-
niyordu. Olgunlagma imtihanini verenler tniversiteye aliniyordu. Bu derslerden bir tanesini
gecemeyen olgunlasma imtihanini verememis oluyor, dolayisiyla lise mezunu sayilsa bile
universiteye girme hakki kazanamiyordu. Lise sayisi da, bitiren sayisi da azdi. Bu sebeple ol-
gunluk imtihanini verebilenler istedigi yiiksekokula kaydolabiliyordu. Yiksekokul sayisi da az
idi ama lise sorasi okumak isteyenlerin talebini karsiliyordu.
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Hamdi Bey’in kendisinin anlattigina gore, o devirde Beyazit civarinda bu-
lunan Askeri tibbiyede yatili okumus; hoca eksikliginden dolayi derslerin bir
kismint da Istanbul Universitesi’nin tababetle ilgili diger béliimlerinden aliyor-
larmis. Bu sebeple yatilidan disari ¢ikabiliyor ve ayni okuldan birkag kisi sik sik
Ahmed Tahir Efendi ile gortistiyorlarmig. Mezun olduktan sonra da bir middet
Corlu, Canakkale ve Ankara gibi farkli illerde askeri hekimlik yapan Dr. Hamdi
Bey, daha sonra Istanbul’a tayin olmus ve uzun villar burada calismustir.
Giimussuyu Askeri Hastanesi Bastabipliginden emekliye ayriimistir.®!

Hamdi Bey, daha Tahir Efendi hayattayken Mustafa Ozeren Efendi've de
intisap ettigini belirtmis, onunla tanigmasini ve intisabini séyle anlatmustir:

“1953 senesinde Ankara’da idim. Istanbul’a Ahmed Tahir Efendimi
ziyaret icin Istanbul’a gelmistim. Koska’daki evinde kendisine miitevecci-
hen oturuyorduk. Mustafa Efendi geliyor dedi ve akabinde kapi calindu.
Mustasfa Efendi’nin gelisini pencereden gortip gérmediginin farkinda degi-
lim. Ieriye girince kucaklastilar ve Mustafa Efendi, Hoca Efendi’'nin elini
Opti. Akabinde bana daha 6nce gorlsip goriismedigimizi, tanisip tanig-
madigimizi sordu. Ben de ismen tanidigimi ancak goriismenin nasip ol-
madigini séyledim. Bana ‘Hemen kalk, hiirmetle elini 6p’ dedi. Ben de
Efendimin dedigini yaptim. Boéylece hayattayken beni Mustafa Efendi’ye
devretmis oldu. Mustafa Ozeren Efendi Aydin Vakiflar Midurtyda. Emek-
li've ayrilmaya karar verdigini soyledi. Bu durumdan Hoca Efendi ¢ok
memnun oldu. Ben Istanbul’dan Ankara’va déndiim. Bir miiddet sonra
Hoca Efendi Istanbul-Ankara arasi demir yolunda calisan bir arkadasimizla
‘Ontimiizdeki hafta Hamdi Bey oglumun evine misafir olacagim, hazirlikli
olsun’ diye haber gondermis. Biz Hoca Efendi’yi beklerken Mustafa Efendi
geldi. Emeklilik iglemleri icin Ankara’'ya gelmis. Meger Hoca Efendi onu
kendi yerine sayarak, o haberi bize gondermis. Hiilasa daha sagliginda
hem el optirerek, hem de kendi yerine koyarak bizi Mustafa Efendi’ye
devretmis oldu. ”

Mehmet Hamdi Hizalan, Ahmed Téahir Marasi hayatta iken onunla gori-
stip de halen yasayan miiritler arasinda, intisab1 en énce ve daha uzun streli
olan tek Kisidir. Bu sebeple o, glinimizde miiridan tarafindan Kusadali
Ibrahim Halveti yolunun énemli bir manevi varisi kabul edilmekte ve irsat vazi-
fesini stirdiirmektedir. Kendisi su anda 96 yasinda olmasina ragmen biling,
idrak, hafiza, suur ve konusma yetenegdi bakimindan cok daha geng ve dinamik
goziikmektedir; zihnen sanki 69 yasinda gibidir. Ancak ayaklarindan rahatsiz-

81 Giineren. age., s. 106.
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dir; bir koltuk degnegine dayanip bagkasindan yardim alarak yiirtimekte veya
tekerlekli sandalyeyle hareket etmektedir. Gértismemizde kendisi goziiniin de
eskisi kadar iyi gormedigini soylemistir. Beden fonksiyonlarindaki yasa bagl
normal sayilabilecek zayifliga ragmen, Hamdi Bey’in akli melekeleri yasina
gore gayet saghkhdir.

Hamdi Hizalan Beyefendi'nin irsat vazifesi yaptigi yillarda sartlar selefleri-
ne gore farklilasarak daha kolay hale gelmistir. Onun seyhlik yaptigi dénemde,
Tirkiye'de, iktidarla® uyumlu olan tarikat ve cemaatler icin kismen rahat hiz-
met etme imkéni dogmustur. Hamdi Hizalan Beyefendi de bu imkén ve rahat-
liktan yararlanmayi tercih etmistir. Onceden miiridanin toplandigi bir mekan
yok iken 2010 yilinda Hamdi Hizalan Beyefendi’'nin isaretiyle “Bosnevi Meh-
met Tevfik Efendi Nalgact Halil Camii Yaptirma ve Yasatma Vakfi” kurulmus-
tur. Bu vakif araciligiyla, Istanbul isgalinde Ingilizler tarafindan el konulup tah-
rip edilen ve ardindan tamamen sahipsiz kalarak yikilan Nalcaci Dergahi’nin
yerine kictik bir cami, iki kath salon ve bir mesruta yaptirilmigtir. 2012 yilindan
itbaren her Cumartesi aksami Hamdi Efendi buraya gelmekte, mitiridan ile
toplanarak tevecciihte bulunmakta ve Halveti usuliine gore dnce elinin Ustd,
sonra ici &piilmektedir.®

Diger taraftan 24 Ocak 2013 tarihinde Milli Egitim Bakanligina atanan
Nabi Avci da Hamdi Hizalan Beyefendi’'nin muhibbanindandir. Ancak, bakan-
igi déneminde yaptigi veya yapacagi icraatlarin, Aydin Bolak’in finansman
temini ve Fethi Gemuhluoglu'nun gayretleriyle sembollesen egitim ideallerine
ne kadar uydugu, Turkiye'ye ne kazandirip ne kaybettirdigi ilerleyen zamanlar-
da tartisilacaktir.

SONUC

Marash Seyh Ahmed Tahir Memis Efendi ile miiritleri Mustafa Ozeren,
Fethi Gemuhluoglu ve Aydin Bolak Beyefendiler Cumhuriyet déneminde
Kusadali Ibrahim Halveti'nin halefligini yapmis kimselerdir. Onlardan birisi de
halen sag olan Hamdi Hizalan Beyefendi'dir. Hamdi Hizalan hari¢ diger dordu
Cumbhuriyet déneminde tarikatlar acisindan zorluklarla dolu bir zaman dilimi

82 AKP’nin iktidar oldugu yillardr.

8 Tiim tarikatlarda oldugu gibi Halvetiyye’de de mitirsit énemlidir; salikin testi’ini, yani intisap
ile seriat ve tarikat kurallarina uymaya dair ortaya koydugu irade beyanint muhafazaya vesi-
ledir. Bu sebeple de “mirsidin el ayast, sir-1 Zat's temsil eder.” Seyhin elinin icini 6pmek ise
levh-i mahfuzu 6pmek anlamina gelir (Giineren, age., s. 96). Kisaca kémil bir muirsit, kendi
devrinde Allah’a verilen s6zde Hz. Peygamber’in Hudeybiye biatindaki konumunu temsil
etmektedir.
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icinde irsad faaliyeti yiiritmiiglerdir. Pek cok sikintiya ragmen ¢evrelerini aydin-
latmaya devam eden bu degerli insanlarin sevenleri de bog durmamis, seyhle-
rinin isaret ettikleri cizgide sessiz ama gayretli ¢alismalar ortaya koymusglardir.
Neticede Allah’in latfunu celbeden cabalar, yeni kapilarin agilmasina vesile
olmustur. Turkiye’de milli kiltir, din ve irfan hayatina ciddi katkilar saglayacak
metotlardan birisi kesfedilmis, Anadolu’nun farkli yerlerinden biyik sehirlere
yuiksek tahsil icin gelen genglere burs temin edip sahip ¢ikma anlayisi gelismeye
ve yayginlasmaya baglamistir. Boylece tilkemiz XX. ytizyil nesli, farkinda olma-
dan kendini icinde buldugu laik-anti laik ve sag-sol gibi cetin kavgali siyasi ¢a-
tigmalarin kurbani olmaktan kurtarilmaya calisilmis, genclere alternatif olarak
irfani hayatin baris yolu gosterilmistir. Ttirkive’de engellenmis olan hayir ve
vakif hizmetlerinin 6nti, kanunen ilk defa bu tarikat mensuplarinin gayretleriyle
acilmistir. Zamanla farkli cenahlardan sosyal gruplar ve sivil toplum kuruluslari
basta olmak lizere Tirkiye halki, bu kanundan yararlanmasini bilmis, vakif
hizmetlerini benimsemistir. Boylece Kusadali Ibrahim Halveti’nin Cumhuriyet
donemindeki halefleri, farkinda olmadan kendilerini de asan gtizel hizmetlere
vesile olmuslardir.

1925 yilinda tekkelerin kapatilmasi ve tarikatlarin yasaklanmasinin ardin-
dan Osmanli bakiyesi pek ¢ok seyhin vefatiyla tarikatlari munkariz olup silsilele-
ri devam etmezken, Kusadali Ibrahim Halveti’'nin tarikati hayru’l-halefleri vasi-
taswyla gliniimiize kadar ulagmustir. Bu tarikat, sadece sempozyumun konu bag-
ligyla sinirlandirilan Kusadasi ve cevresini aydinlatmakla kalmamig, Cumhuri-
yet doneminde tim Turkiye'yi aydinlatan gliclii bir ocak haline gelmistir. Men-
suplarinin entelekttiel birikimleri yiiksek oldugundan, egitim basta olmak tizere
ekonomi, saglik, hukuk ve siyaset gibi tilkenin gelecegini ilgilendiren konulara
da ilgi gostermislerdir.

Bu tarikatta Kusadali ile baglayan tekkeye bagli kalmama anlayisi, tasavvu-
fun ruhuna uygun olarak zamanla zihinlerdeki duvarlari da kaldirmigtir.
Kusadal’'nin mensuplarinin pek ¢ok alanla iliski kurmalari, 6z gtiven iginde
farkli sosyal grup, tarikat ve cemaatlerle irtibata gecmeleri ve bencil davranma-
yip hizmetlerini umumun vyararina yayginlastirmalart bunu goéstermektedir.
Ayrica gercek manada kurallari hazmedememisler harig, elimizdeki verilerden
bu tarikatin hakiki mensuplarinin yapici olduklari, yikici olmadiklari, baskalari-
nin hayir hizmetlerini kiskanmadiklar ve haset etmedikleri anlagiimaktadir.
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KUSADALI iBRAHIM HALVETI’DE METAFORIK DiL
Yrd. Dog. Dr. Giildane GUNDUZOZ®

Halveti-Sébéani tarikatinin Kusadaviyye kolunun kurucusu olan Kusadali
Ibrahim Halveti (6. 1262/1846), seyrii stil(ikta en yiiksek gaye olarak belirledigi
Sirrullah’a ulagsmak icin agk ve irfan ekseninde bir usul inga etmistir.! Kusadali
Ibrahim Halveti bu usulle bir taraftan kendine 6zgii marifet anlayisinin ipuclari-
n1 vermekte diger taraftan bu dogrultuda rabita ve azimet gibi mefhumlar cer-
cevesinde ilgi gekici bir terminoloji ortaya koymaktadir. Bu ustl ve terminoloji-
nin anlagilmasinda teorik alt yapinin iyi tahlil edilmesinin yani sira Kusadali’nin
kullandig1 metaforlarin tahliline ihtiyac vardir.?

Kirikkale Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri-Tasavvuf,

mail: gunduzoz50@hotmail.com

Sozliikte “yola girmek, yolda yiirimek; (bir sey) bagka bir seyin igine niifuz etmek, katilmak,
intikal etmek” anlamlarmna gelen stl(k kelimesi tasavvufta “insant Hakk’a ulastiran tawvir,
amel, ibadet, fiil, hareket ve davranis tarzlari” méanasinda kullanilmigtir. Stildk, “yol” anlami-
na gelen ve terminolojide benzer ¢agrisimlara sahip olan tarik ve tarikat kavramlarindan da-
ha kapsamlidir. Tarikat, belli bir seyh etrafinda toplanmig miirid ve muhiblerden olugan ta-
savvufi bir cemaati ifade ettigi halde stillkte boyle kurumun varligi sart degildir. Stildk keli-
mesi, ilk donem tasavvuf klasiklerinde dini hayatla ilgili bitin fiilleri kapsayan genis bir kul-
lanima sahipken XII. ylizyilda tarikatlarin ortaya ¢ikmasindan sonra daha ¢ok “Hakk’a ulas-
ma yolunda belli tasavvufi &dab ve erkanin uygulanmasi” anlamint kazanmustir. Siilleyman
Uludag, “Siilak”, DIA, c. XXXVIIL, s. 128.

Metafor, Tiurkgede pek ¢ok kisi tarafindan istiare ya da egretileme kelimesi ile ifade ediliyorsa
da bu iki kelimenin metafor terimini ile tamamen 6rtistigu sdylenemez. Zira istiare terimi,
“ariyet”, yani 6ding almaya vurgu yapmaktadir. Tlrkce kokenli e@retileme kelimesi de bu
anlamda olusturulmustur. Dolayisiyla istiare ve egretileme, bir kelimenin anlamini gegici ola-
rak bagka bir kelime i¢in kullanma; bir soziin gergek anlamini kaldirarak, benzerligi olan diger
bir anlami egreti olarak vermek demektir. Ancak Bat’'da metafor, meta (6te) ve pherein (ta-
simak, yuklemek) kelimelerinden miurekkep sekilde Grekce “metaphora”dan tiremis olup
lafzen “bir yerden baska bir yere gétiirmek” anlamina gelmekte; terim olarak ise gegici ve eg-
reti bir anlamdan ¢ok, kalici, kokli ve yeni bir anlama isaret etmektedir. George Lakoff ve
Mark Johnson, Metaforlar: Hayat, Anlam ve Dil, Gékhan Yavuz Demir (gev.), Istanbul: Pa-
radigma Yayinlari, 2005, s. 13.
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Kusadali esméa-1 {lahiyye’nin bir tezahtirii olarak gérdigii insani, “insan-1
cami‘” olarak nitelendirirken, dervisin seyrii stilikunda terakkisi icin bazi kriter-
ler ortaya koymus, kalpte olusan iléhi tezahtrlerin ve rtiyada gorilen 6gelerin
yorumlanmasini metaforik bir dil tizerinden gerceklestirmek istemistir. Bu bag-
lamda gayb aleminden tebsirat-1 ilahiyye sudr eder. Bu Rabbani mijdelerin
geldigi yollar, dervis icin rabitadaki haller ve riyalardir. Kusadali bir mektu-
bunda dervisin sahit olacagi kesif mertebelerini soyle aciklamaktadir:

Ve dahi kesfin merdtibi dorttir: Biri riiyada, biri uyuklarken, biri
uvanik géz yumulu iken ve biri géz acik iken. Sonrakilerde irade
kullanma gor gec, bil gec kadari kafi. Ince ince fikir rabitaya olmali-
dir. (Oztirk, 1982, s. 257)

I. Hakikatin Farklh Tezahurleri

Riya sehadat ve vicdaniyat olarak bilinen bilgi akis yollarinin en 6énemli
vasttalarindan biridir. Bir arif, his aleminde bir siret miisahede ettigi, bir kelam
isittigi ya da kalbine bir ‘man&’ vaki oldugu vakit, hemen bu semboliin aslina
ulagir ve Cenab-1 Hakk’'in ondaki gercek muradini anlar. Kugkusuz dervisin sirr-
1 llah?'nin pesinde verecegi bu miicadele, rabita ile taclandimlmali, riiyada ol-
dugu gibi rabitada ortaya cikan tezahtirler yorumlanmalidir. Sonucta rtiyada ya
da rabitada tezahtir eden héller ayni hakikat sirrinin farkli tezahtrleridir. Biitiin
bu tezahirler nihayeti olmayan tecellilerin farkli seviyedeki karsiliklaridir. Bu
noktada akil, sadece anlamaya bir vasitadir. Rabita, asli bir unsur olarak tefek-
kirtin yerini almistir. Kugsadali'nin kendine 6zgii bu marifet anlayisi igerisinde
bilgi, vehbi ve kesbi olarak taksim edilmekte rabita ve azimetin kesbiyye ile
oldugu soyle ifade edilmektedir:

Asil sultk ile bilinecek nesneler gayb degil sehddet ve
vicdanivdttir. Ol dahi akil ile bilinemez, ancak rabita ile bilinir. Nefs
ile muicahedeyi birakip tasarruf kaydina diismeyesin. Killet-i tadm ve
killet-i menam ile daima rabita tzere olup ¢okca zikirle mesgul ola-
rak ve kendi noksaninizi tefekktir edip dhar kimselerde gértilen var-
lik hallerin kendi nefsinizde bulmaya sa‘y eyle, tdki mahviveti
bulasiz. Saga sola bakmayip daima rabita tizere bulunup zikirle
mesgul olunuz. (Oztirk, 1982, s. 257)

Kesbi olan bilgiler ise hakiki akaide, dvgtiye layik ahléka ve salih ameller
konusunda azimete baglanmaktadir. Miilk aleminden sonra seyri stiltkta kat
edilecek alemlerin yapisina gore bilgi akisi vehbi bir boyuta gegmektedir. Artik
misal alemi esbab-1 ilmin 6tesinde bir alana konu olmaktadir. Kusadali Ibrahim
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Halveti bunu “Alem-i misal meratibi, esbab-1 ilimden degildir” sézii ile acikla-
maktadir (Oztiirk, 1982, s. 231).

Bu kutsal yolculukta rabita, irfani dogurmakta, irfanin biraktigi yerden me-
lek(t aleminden baslayarak vicdaniyat tesekkil etmektedir. Biitlin bunlarin
Otesinde ise nihai gaye sirr-1 ilahi ya da lediinni olandir. S6z konusu s, ilk ta-
ayyun olarak rith-1 Muhammedi'yi kendisine me’haz alarak nasut aleminden
lahut alemine bir sigrayist ima etmekte, kabz ve celalin zuhtru ile seyra stltkta
insanin ilerlemesi icin en buyik vehbi deger olarak hilafeti isaret etmekte ve
dénglisiinii tamamlamaktadir.®> Bu déngtide ilim, kiillii bilmenin ad1 iken irfan,
ciizleri bilmenin adi olmaktadir (Oztiirk, 1982, s. 256). Bu irfani yolculukta agk,
her yutkunma halinde ruhu coskun bir devinime yonlendirmekte, beden bu
devinime Mevlevi bir nesve icinde katilmaktadir. Kusadali Ibrahim Halveti bir
miridine génderdigi mektubunda bunu soéyle dile getirmektedir:

Imdi sdlik zikir halinde askini yutkunmamal. Lisani agzina sig-
maz oldukta darb-1 zikr ve semd-1 Mevldné ve tahta dévmek vyerin
bulup idivermeli, baskalarimin kil-t kdline ilismemeli. “Allah’1 6ylesi-
ne cok zikredin ki size mecntn desinler” hadisi... Ta ki askini yut-
kunmaktan zuhtra gelen gazap ve gonil kirma sadedinden gecip
libasti't-takva etegiyle értesin. (Oztirk, 1982, s. 196)

¥ Nar-1 Muhammedi veya r(ih-1 Muhammedi ifadeleri ‘insan-1 kamil’in ilkesel ve biitiinsel gekli-

ni belirtir. [lahi agka atifta bulunan ‘kenz-i mahfi hadisi (Ben gizli bir hazine iken bilinmeyi is-
tedim mahltkat: yarattim. Onlar icin bilinir oldum. Benim ile beni tamdilar)’ temelinde
fbni’l-Arabi'nin ortaya koydugu, ndr-1 Muhammedi ve ins&n-1 kdmil olgulari suddir nazariyesi
ve hazerat-1 hamse ile de iligkilidir. Muhyiddin Muhammed b. Ali {bnii’l-‘Arabi, Fustsu'l-
Hikem, Ebu'l-Ala Afifi (haz.), Beyrut: Dart’l-Kitabi’l-‘Arabi, ty., s. 75; René Guénon,
Inisiyasyona Toplu Bakislar-Il, Mahmut Kanik (cev.), Ankara: Hece Yaymlari, 2003, s. 222.
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Sekil 1: Kusadali Ibrahim Halveti'nin Miridlerine Génderdigi Mektuplarin-
dan Biri (Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi Osman Er-
gin Yazmalar Bolumui no: OE_Yz 1834/04)
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II. irfanin Ask ile Harmanlanmasi: Metaforik Dil

Irfanin ask ile beslendigi bu halet-i rithiyye kuskusuz yalinkat bir anlatimin
Otesine gecerek kendisini tlirli metaforlarla ortaya koymaktadir. Farkli sembol
ve remizlerle sekillenmis olan bu metaforik dilin ¢éziimlenmesi, Kusadali’'nin
gerek marifet anlayisinin gerekse de seyri stiltikta dervigin kat etmesini 6n gor-
dugl hallerle ilgili degerlendirme ve yaklagimlarinin anlasilmasinda anahtar bir
rol Ustlenmektedir. Dervisin kendisine rabita ve riyalaryla en yiiksek ideale
ulagmada yol aradig@i nefis miicahedesinde sembol ve isaretler konusunda sis-
tematik bir yapi icerisinde ortaya konmus bazi ilkeler 6n plana ¢ikmaktadir.
Buna gore rliya tabirinin enflsi olup afaki boyutun ancak enfusi isaretlerle tah-
lil edilebilecegi, havass-1 zahire ile idrak olunmayan tefekkiirtin sirk olup, tefek-
kirin ancak Allah’in yticeligini idrak etme konusunda olacad@ ve metaforik
dilin sinirlarinin, Kur’an’in ahkami ve uliim-1 Arabiyye’nin ifade ettigi olctilerin
disina cikamayacag belirtilmektedir (Oztiirk, 1982, s. 256).

Bu genel sablon gercevesinde metaforlar, Kusadali tarafindan tahlil edil-
mis, bunlarin karsiladigi anlamlar, ortaya konmustur. Deniz tecellivat ve
vahdaniyyetin bir ifadesi olurken, seyh, r(ih-1 sultaniyi miisahede etmek olarak
degerlendirilmistir. Bu metaforik dilde, renksiz ve nisanesiz ntir metaforundan,
va da siyah niir, yesil sancak, vesil kirk (Oztiirk, 1982, s. 151), siyah tac, siyah
riséle gibi sGfi dlem tasavvurunda akl-1 evvel ve nlr-1 Muhammedi’'ye gonder-
mede bulunan dirre-i beyzéya kalpte karsilik olan stiveyda noktasina varan
cesitlilikte bir renk metaforuna yer verilmistir.* Bu metaforik dilde, hakikatin
farkli tezahtirleri ve seyrii stlGktaki hallerin degisik anlatim bigimleri olarak sa-
mur kuirk, yesil sancak, hiicre, beyaz swvali oda, deniz dalgalar, altin, ucurum,
arpa, susam, hububat, kapi, fener, yol, mum ve servi gibi motifler yer almigtir
(Oztiirk, 1982, s. 179, 190, 248, 253, 258, 259, 266, 268, 271).

Sonuc ve Degerlendirme

Kusadal’'da metaforik dil, kendisine en yiiksek ideal olarak belirledigi
‘sirrullah’1 idrak etmek igin kat edilen yoldaki tim yapip etmelerin farkli bir

4 Ceber(it, melekit ve miilk alemleriyle iliskilerine ve farkli taayyiin diizeylerine gére tasavvuf

terimi olarak kabul gérmis olan ntr-1 Muhammedji, hakikat-1 Muhammediyye, akl-1 evvel ve
insan-1 kamil gibi kavramlar ayni semantik dizlem icerisinde degerlendirilen terimlerdir.
Vahdet-i viictd felsefesi cercevesinde yer bulan bu terimlerin kalem-i a‘la ve dirre-i beyza
gibi daha sembolik adlandirmalari bulunmaktadir. “Zira diirre-i beyza dedikleri akl-1 evvelden
kinayettir. Ol ecilden slak 353 & Gla W 331 (ilk yaratilan sey diirre-i beyzadir) varid olmustur.”
Saldhaddin Abdullah b. Abdiilaziz el-Ussaki; Saléhi, Cevdhir-i Tac-1 Hiléfet, fstanbul: Stiley-
maniye Kiitiphanesi, Digumlii Baba Koleksiyonu, no: 297.7/264, vr. 7a.
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anlatimidir. “Allah’in ilk yarattigi sey, benim ruhumdur.” deyisinde serh edilen
sirrullah, insanin hayat, sekerét-1 mevt, kabir suali, mizan ya da cehennemde
ontnde sonunda farkina varacag@ bir bilgidir. Fakat daha diinyadayken hakiki
bir kullugun geregi olarak 6nceden idrak etmesi istenilen bu buiyiik sir, diinyayi
deniyyede terk-i diinyé, terk-i ukba, terk-i hesti ve nihayet terk-i terk ile dervigin
seyrli stilikunda rabita ve riiyalar ekseninde seyhinin irsadindaki yolculugunda
idrak edilmelidir.” Farkli boyutta ilahi tecellilere mazhar olan dervisin yasadigi
héllerin topyekiin bir ifadesi olarak s6z konusu metaforik dil, Kusadal’nin mari-
fet anlayiginin ipuclarini vermektedir.
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“Sullk ise dort terk tzerine: Terk-i diinya, terk-i ukba, terk-i hesti, terk-i terk. Terk-i diinya
zuhGrunda salik tecrid-i sGriye meyledip inziva ister. Terk-i ukba zuhdrunda laubali davrana-
yim der. Terk-i hestl zuhGrunda iradesizlik zuhtr edip meczuplar gibi saskinlik-tagkinlik taraf-
larina gideyim der. Iste ti¢ evvelkiler de terk-i terkten goriinmeli. Seriatta laubalilik olmaz ha
(Oztiirk, 1982, s. 240) Terk-i diinya, terk-i evvel, yani hubb-i diinyay: terktir. Dérdiinciisii
terk-i terk yani mubahétta hiisn-i muéseret iclin goértiniste halk gibi davranmalidir. Biitiin bi-
tiin surette diinyay! terk iizere inziva etmemelidir (Oztiirk, 1982, s. 240).”
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KUSADALI iBRAHIM HALVETI DONEMINDE DIiNi MUSIKI
(HALVETI MUSIKISI)

Yrd. Doc Dr. Arif DEMIR"

Tarikatlar, musikinin yayilmasinda en biiylk etkenlerden biridir. Tekke ve
Cami musikisinden olusan Dini musiki formlarindaki eserlerin yayilmasinda
dervisler 6nemli oranda etkili olmuslardir. Ozellikle Halvetilik gibi Ttrkler tara-
findan kurulan tarikatlarin kadim musikikiiltiriimiiziin yayilmasinda katkisi
blyiktir.

Tiark din musikisinin tesekkiiliinde Halveti tarikatinin stiphesiz 6nemli bir
roli vardir. Anadolu orjinli bir tarikat olan Halvetilik, biitlin kol ve subelerinde
zikir usulti olarak “zikr-i cehri” denilen acik ve sesli zikir usuliinii benimsemistir.
Devran adi verilen topluayinlerde kullanilan musiki, Ttirk din musikisinin ge-
lismesinde ve yayilmasinda énemli tesiri olmustur. Ozellikle Kusadali Ibrahim
Halveti'nin yasadigi donemde Halveti bestekarlarin sayisindaki fazlalik, Halve-
tilikte musikiye verilen 6Gnemi de anlatir mahiyettedir.

Bu calismada; Kusadali Ibrahim Halveti déneminde Halveti musikisi, Hal-
veti bestekar ve giftekarlar konusu ele alinacaktir. Yine Kusadali Ibrahim Hal-
veti ve musiki anlayisi ele alinacaktir. Ayrica baslangictan glinimiize Halvetilik
musikinin Ttirk musikisine etkileri anlatilacaktr.

Giris

Her bir insan farkli 6zelliklere sahip oldugu icin Allah’a ulasmada pek ¢ok
yol ve yéntem bulunmaktadir.' Tasavvufun sistemlesmis ve pratiGe déniismiis
sekli olan tarikatlarlar, Allah’a ulasmaya calisan bireylerin izledikleri 6zel yol ve

metod bicimleridir.?Bireylerin ve toplumlarin yasamlarina deger katip zengin-
lestiren musiki ise ¢ogu tarikatlar icin 6nemli bir unsurdur. Hemen her tarikatin

Yildinm Beyazit Universitesi, Turk Musikisi Devlet Konservatuar Madir Y. (Tirk Muzigi
Bolumii- Turk Din Musikisi) mail: arif-demir@hotmail.com

1 Mustafa Kara, Giiniimtizde Tasavvuf Hareketleri, Dergah Yayinlari, istanbul 2002, s. 16.

2 Ismail Mutlu, Tarikatlar Nasil Ortaya Cikti, Mutlu Yayincilik, Istanbul, 2000, s. 325.
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kendi adap ve erkanlarina uygun toplanti ve zikir yerleri, zikir cesitleri ve zikir
tarzlar1 vardir.®Ciinkii musiki, topluluktan topluluga, bir kiiltiirden bagka bir
kiiltiire degisen ve bu kiiltiirlerin 6zelliklerine gore bicimlenen bir yapiya sahip-
tir. Bu nedenle cesitli tarikatlarinmusiki rittielleri de farkhlasa bilmektedir.
Yanitarikatlarin musiki anlayiglaridegisebilmekte ve musikinin kullanim bigimi,
6nemi ve ozgul agirliklarielbetteki farklilik gosterebilmektedir.

Tasavvuf ve Misiki

Kaynagini Hz. Peygamber (sav)’in yasam felsefesinden alan ziihd hayatt,
O’nun vefatindan yaklasik iki asir sonra tasavvufi yasantinin dogmasina vesile
olmustur. Tasavvufi hayatla birlikte yeni kurulmaya baslayan cesitli tarikatlarin
zamanla msiki ile olan ilgileri de giderek artmustir. Onceleri basit ilahilerin ve
tasavvufi siirlerin melodi ile okunmasindan ibaret olan musiki meclislerine daha
sonraki dénemlerde ney, kudiim gibi masiki aletleri de eklenmistir.* Ik zaman-
lar en agir seklide tenkit edilen musiki ve raks, daha sonraki zamanlarda 6zel-
likle Mevlevilik ve Bektasilik gibi tarikat ayinlerinin ayrilmaz bir pargasi olarak
tasavvufi yasantida yerini almistir. Melamilik ve Naksilik gibi bazi buiyiik tarikat-
lar ise masikinin insan1 Allah’a yaklastirici ve yuceltici 6zelligini inkar etmeseler
de tarikatlarinda musikiye yer vermemislerdir.®

Musikiye icten ve distan olmak lizere cesitli elestirilerin gelmeye basladigi
[II. asirda ilk mutasavviflar masiki kelimesi yerine isitmek, gina, teganni, calgi,
elhan, melodi ve beste manalarina gelen semd’ kelimesini kullanmiglardir® Mu-
tasavviflardan bazilarina gére sema’dan kasit, dini musikidir. ilahi, miinacat,
tevhid, n&’t ve ayinler bu tiir m{sikinin temelini olusturmaktadir.” Mutasavvifla-
rin bir kismi semanmn mubahligina hiikmetmis ve sema’ meclisleri kurmuslar-
ken® diger bir kismi ise bu duruma siddetle kars1 ctkmuglardir.’ Bir diger grup ise

3 Abdiilbaki Golpinarli, Ttirkive’de Mezhepler ve Tarikatlar, Inkilap Yaymlari, Istanbul, 1997,
s. 186.

4 Siileyman Uludag, Islam Acisindan Musiki ve Semd’, Marifet Yaymlari, [stanbul 1999, s. 223.

5 Uludag, a.g.e., s. 223.

Komisyon, el-Mu’cemu’l-Vasit, s. 449; Mehmet Zeki Pakalin, Osmanl Tarih Deyimleri ve

Terimleri Sézlugu, C. 111, s. 162-166.

7 Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhamed, Kimyay: Saadet, Ter.: A. Faruk Meyan, Bedir
Yay., Istanbul 1991 s. 341.

8  Siileyman Uludag, “Ayin” TDVIA., Istanbul 1991, IV, 250.

9  Sileyman Uludag, “Gunye”, TDVIA, Istanbul 1996, XIV, 196.
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bu fikirler arasinda orta yolu segerek ne tamamen msikiyi reddetmisler ne de
onu savunmuslardir.*

Mutasavviflarin alimlerinden kabul edilen Kuseyri, Ebu Talib el-MekKi,
Stihreverdi ve Gazali yazmis oldugu eserlerinde 6zellikle msiki ile ilgili bolim-
lere yer vermiglerdir. Misikinin giinlimtize kadar yayginlasip gelismesinde adi
gecen alimlerin ¢ok 6nemli katkilari olmustur. Gazéli’'yve gore insanlar musiki
esnasinda iradeli ya da iradesiz olarak etkilenip sevk ve galayana gelerek ken-
dilerinden gecebilmektedir. Mutasavviflar, insanlarin musikiden etkilenip sevk
ve vecd’e gelme hallerini raks ve deveran seklinde isimlendirmislerdir.'* Bu
ylzden cogu tasavvuf kitaplarinda genellikle sema (musiki) ve vecd konular
birlikte anlatilmistir.'* Msiki esliginde icra edilen ve bir diger adi da mukabele
olan musiki esnasinda dervigler bazi hareketleriyle cesitli tasavvufi temalar
sembolize etmislerdir.'® Tekke (Dini) msikisinin ortaya ¢ikhd ilk asirdan itiba-
ren var olan semd’, daha sonraki asirlarda en cok da mevlevilik tarikatinda
kendine yer bulmustur. Sema ile birlikte semah ve devran ayinleri’, Islam Ta-
savvuf kiiltiiriiniin nemli birer parcasi olmuslardir.'*

Tarikatlarda Misiki

Tarikatlar icerisinde musikiye en fazla yer veren tarikatlar stiphesiz Mevle-
vilik ve Bektasilik tarikatlaridir. Bu yoniyle bu tarikatlara “esmaci tarikatlar” da
denilmektedir. Bu tarikatlarda zikir ve musiki ic igedir. Tarikatlarda zikirler ses-
siz (gizli, hafi) ve sesli (acik, cehri) olmak tzere iki sekilde yapilmaktadir. Tari-
katlarda;

“Rabbini goéntilden ve korkarak, icinden hafif bir sesle sabahaksam an,
gdfillerden olma!”**ayet-i kerimesi, sessiz (hafi) zikre;

10 Sem&’in hitkmii ile ilgili tarhsmalara genel bir bakis icin; Akdogan, Bayram, fsmail Ankaravi

ve Msiki Risalesi Mevlevilik ve Musiki (Er-Risdletii’t-Tenzihiyye fi Se’ni’l- Mevlewyye) Rag-
bet Yaymlari, istanbul 2009, s. 42-45; Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, MUIF Yay., Is-
tanbul 2004, s.144; Nicholson, Reynold Alleyne, TasavvufunMensei Problemi, Ter.: Abdul-
lah Kartal, istanbul 2004, s.88; Uludag, Siileyman, “Devran”, TDVIA., istanbul 1994, IX; s.
248.

1 Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhamed, fhyd-u Ulimiddin, Terciime: Ahmet
Serdaraoglu, Bedir Yayinlari, Istanbul 1985, c. II, s. 705.

12 Gazali, fhyg, cll., s. 794.

13 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Istanbul: Dergah Yay., 1985, s. 200.

4 Arif Demir, Islam Tasavvuf Kiiltiiriinde Masiki Adabi, AUIF Dergisi, 51:2(2010), s. 370.

15 A'raf: 7/205
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“Babalariniza seslendginiz gibi yahut ondan daha viiksek bir sesle Allah’1
zikredin!”® ayet-i kerimesi de, sesli (cehri) zikre delil olarak gosterilmistir.

Sesli zikir yapan tarikatlarda icra edilen ayinler ise, ya bir msiki aletiyle ya
da insan sesiyle icra edilmektedir. Sessiz yapilan zikirlerde ise ritim ve musiki
yoktur. Tarikatlarda diizenlenen ve musiki ile i¢ ige olan zikirler, li¢ kisimda
incelenmektedir:

1- Kuiidi Zikir: Oturularak yapilan bu cesit zikirler, bast saga sola cevir-
mek s(retiyle yapilmaktadir. '’ Naksibendiligin bazi kollar1, Sa’bani “Darb-1
Esma”si, Celveti “Nisf-1 Kiyam”1 ve Mevlevi “Ism-i Celal”i oturularak yapilan
“kutidi” zikirlerdendir.'®

2- Kiwyami Zikir: Ayakta yapilan bu cesit zikirler, yariya kadar egilip
kalkmak, dik dururken belirli ahenklerle ziplamak, yahutta saga sola donmek
suretiyle yapilmaktadir. Rifai, Sa’di, Bedevi, Sazeli ve Celvefi tarikatlarinin

A

ayinleri “kiyami” ayinlerdendir.?

3- Devrani Zikir: Ayakta yapilan ve devranadi da verilen bu zikirde el
ele, veya kol kola tutusmak suretiyle bir halka teskil edilmekte, sag ayak fazlaca
ileri, sol ayak ise biraz geri atilarak top halinde déniilmektedir.?*Halvetiyye’nin
biitiin kollan ile Kadiriyye’de diizenlenen &yinler “devrani” ayinlerdendir.?
Devran Zikri esnasinda icra edilen masikide coskun bir hareketlilik mevcut
olup, okunan [lahi ezgilerinde, insani raksa kaldiran bir ahenk oldugu icin bu
cesit ilahilere Sofu Kaldiran fléhilerde denilmistir.?

Zikre biitlin tarikatlarda ilk 6nce oturularak baslanilmakta, kutdi zikirlerde
hi¢ ayaga kalkilmamakta, kiyami zikirlerde ise kutiddan sonra ayaga kalkilmak-
tadir. Devranilerde ise oturmak, ayakta durmak ve devran 6g@elerinin hepsi
bulunmaktadir.?*Kuid ve kiyam zikrini benimseyenler; “Ayakta dururken, otu-
rurken, yanlari iizerine yatarken Allah’t anarlar...”*’Devran zikrini benimseyen-

16 Bakara: 2/200.

7S, Niizhet, Ergun, Tiirk Musikisi Antolojisi (Dinf Eserler), C. I-II, Istanbul Universitesi Edebi-
vat Fakiiltesi Yay., Istanbul 1942, C. 1, s. 13-14.

18 Tugtul inanger, “Tekke Msikisi”, DBIA, C. VII, s. 240

19 H. Bedi Yénetken, “Kiyami Zikirler ve Tiirk Dini Rakslar”, Tasavvuf Kitabi, s. 236

20 nancer, “Tekke Msikisi”, a.y.iss

21 Nuri Ozcan, “Devran”, DIA, C. IX, s. 250.

2 Inancer, a.g.m., s. 240.

% Ergun, a.g.e., I/13-14 st

24 Halil Can, “Dini Tiirk Msikisi Ligat”, Musiki Mecmtast (MM), sy. 218, s. 5-6.

% Al Imran, 3/191
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ler ise; “Melekleri goriirstin ki, Rablerine hamd ile tesbih ederek arsin etrafini
kusatnuslardir...”*®ayetlerinikendilerine rehber edinmislerdir.

Tarikatlarda belirli glin ve gecelerde yapilan ayin adi da verilen zikir mec-
lislerinde musiki, asil amag degil zikri yiritmek icin kullanilan bir aragtir. Tari-
katlarin benimsedigi tasavvufi distince o tarikatin ayininde, dolayisiyla zikir
esnasinda icra edilen musikisinde hissedilmektedir. Mesela Celveti ayininde
coskunluktan ¢ok hustia davet eden tavir bir Halveti ve Kadiri ayininde gortil-
mez. Ayni sekilde Rifai ayinindeki hareketlilik ve coskunluga Naksibendi
ayininde rastlanmaz. Yine ayni tarikatin ayini esnasindaki kutd, kiyam ve dev-
ran zikirlerinde ritim farklidir. Agir bir ritimle baglayan zikir giderek hareketlenip
coskulu bicimde sona erer. Diger tarikat ayinlerinden farkli bir sekli ve seyri
olan Mevleviyye'de sema adi verilen zikirde hareketten ¢ok vecde davet eden
bir tavir dikkati ceker. Bektasilik'te de diger ayinlerde goriilmeyen tamamen
farkl bir ayin tavri mevcuttur.

Seyh, zaékirbasi, meydanci ve reisler tarafindan idare edilen Tarikat ayinleri
bu Kisilerin uygun goérdiigu stre icerisinde devam eder. Ayinler zikre katilanla-
rin sesleriyle istirak ettigi, belirli bir bestesi olan evradlarla baslar, ardindan zik-
rin diger safthalarina gegilir. Zakirbagilarin idare ettigi zikirlerde zékirler zikrin
gidisine ve ritmine uygun bicimde na‘t, durak, kaside ve mersiye gibi formlarda
ilahiler okumaktadir. Zikir esnasinda okunacak ilahilerin hangi tiir zikre uygun
dliseceginin tesbit edilmesi, bu eserlerin zikir nitelikleri, ayrica gtiniin 6zellikleri
g6z oOnline alinarak secilmesi zakirbasinin gorevleri arasindadir. Zikir sirasinda
okunacak eserlerin makamlarinin secimi de 6nemlidir. Bir tarikat zikri esnasin-
da okunan eserler sadece o tarikata mahsus olmayip bagka bir tarikat zikrinde
de okunabilir. Mesela Halveti ilahisi diye bilinen bir eser Kadiri ayininde de icra
edilebilmektedir.

Dini musikinin yayilmasinda tarikatlarda bulunan derviglerin 6nemi bii-
yuktur. Dervisler, katildiklar toplantilarda dini musiki formundaki eserleri gittik-
leri her yerde seslendirerek musikinin yayilmasina da destek olmuslardir. Ozel-
likle 17. ytizyilda Turkler tarafindan kurulan tarikatlara ait yiizlerce tekke acil-
mis ve bu tekkeler musiki ile birlikte Ttrk kltirtiniin yayilmasina énemli katki-
larda bulunmuslardir.?’

2 Zumer, 39/75. . )
7 Askim Giiney, Halvetilerde Musiki, Istanbul Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti
(YL), Istanbul, 1997, s. 3.
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Kusadal ibrahim Halveti Déneminde Musiki

Kusadali Ibrahim Halveti dénemindeki Tiirk din msikisi, Cami ve Tekke
musikisi olmak Uzere ikiye ayrilmaktadir:

1) Cami Musikisi: Gerek ibadet oncesi, gerekse ibadet esnasinda ve
sonrasinda, irticali (dogaglama) olarak camilerde icra edilenses musikisine
Cami Masikisi denmektedir.”?® Cami Msikisi'nde giifte metinleri, cogunlukla
Arapca olup, Tuirk Din Msikisi kaidelerine goére bestelenmislerdir. Zahidane bir
Gslibun hakim oldugu gtftelerziiht, takva, ubtdiyet, ve dua unsurlarini tasi-
maktadir.”’Herhangi bir m(siki aletinin kullanlmadigi caAmi musikisinde, icra
edilen musiki sadece insan sesine dayali olup®eserler genellikle ustilsiiz ve tek
kisinin icrasina dayanmaktadir. Ancak bu eserlerden besteli olanlari miiezzinler
tarafindan bazen koro halinde de okunmaktadir ki bu toplu icraya “Cumhiir
Miiezzinligi” ad: verilmektedir.®!

Cami Musikisi sahasinda eser veren bestekarlarin, ilhamlarini ses sanatina
dokerken uymak zorunda olduklari, zaman iginde olugsmus beste kaliplari vardir
ki, bunlara Cami Musikisi Formlari denmektedir. Bu formlar sunlardir:

Kur’én-1 Kerim, Ezdn, Kamet, Tekbir, Salat, Tesbih, Mahfel Stirmesi,
Temcid ve Miindcat, Mevlid, Mi’raciyye, Teuvsth.

2) Tekke Misikisi: Bircok tarikatta, oturarak ya da ayakta olmak tizere
degisik bicimlerde icra edilen Tekke musikisinde asil amag Allah’in rizasini ka-
zanmaktir.*® Yani Musiki, sadece bir aractir.®® Tekke Misikisi'nde, tasavvufi bir
lirizm yani ilahi bir nes’e ve ritim duygusu hakimdir. Kullanilan giiftelerin co-
gunlugunun Turkce oldugu bu musikide, Klasik Ttirk Musikisi sazlarina yer ve-
rilmektedir. Tekke musikisinde kullanilan formlar ise sunlardir:

Mevlevi Ayim’, Durak, Kaside, Sugul, Ism-i Celal, Savt, Mersiyye, Nefes,
[lahi, Na't.

28 Nuri Ozcan, XVIII. Asirda Osmanhilarda Dini Msiki, (Basilmamis Doktora Tezi), Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul 1982, s. 10-11.

29 7ekai Kaplan, Dini Masiki Dersleri, MEB Yay., Istanbul 1991, s. 53.

30 Cinugen Tanrikorur, Osmanl Dénemi Tiirk Musikisi, Dergah Yay., [stanbul 2003, s. 48.

31 S. Niizhet Ergun, Tiirk Musikisi Antolojisi (Dini Eserler), c. I-1I, Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Yay., istanbul 1942, I/11-13; Tanrikorur, a.g.e., s. 48.

3 M. Nazmi Ozalp, Tiirk Masikisi Tarihi, c. I-1l, MEB Yay., Istanbul 2000, I[/111.

3 Mehmet Onder, Mevldnd, Kervan Kitapcilk Yay., Terciiman 1001 Temel Eser, Istan-
bul(Tarihsiz), s. 214 ; Inancer, a.g.m., s. 553.
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Halveti Tarikat1 ve Musiki Anlayisi

Halveti tarikatinin kurucusu Omer el-Halveti (6.800/1397-98), Hazar deni-
zinin giineybatisinda bulunan Geylan bélgesindeki Lahican’da dogmustur.3*
Omer el-Halveti, seyr ve stil(ikta halvet zikri'ni cok sevmis, émriiniin ¢cogunu
ise halvetle®® gecirmistir. Bundan dolay1 Halveti adin1 daha saghginda almistir.
1317 yiinda amcasi Seyh Ahi Muhammed bin en-Nuru’l-Halveti'nin vefatt
lizerine onun yerine Postnisin (Seyh) olan Halveti, ilmi, irfan1 ve kabiliyeti ile
amcasindan devraldid! sistemi daha da gelistirerek Halvetiye Tarikatinin Pir’i
olmustur.®

Halveti tarikati icerisinde meydana gelen kollardan dort tanesi asil kol, ge-
rive kalanlari da ise tali kol olarak kabul edilmistir. Asil kol olarak kabul edilen-
ler Riseniyye kolu, ¥’ Cemaliyye kolu, **Ahmediyye kolu* ve Semsiyye*® kolu-
dur. Sa’baniyye, Halvetilik Tarikati'nin Cemaliyye kolunun en énemli subesi-
dir. Kurucusu Sa’ban-i Veli'nin ismine izafeten adlandirlmistir.** Bu tarikat,
halifeleri vasitasiyla Fas ve Hicaz bélgelerine kadar yayilmistir.*?

Halvetilik ve bagl kollarinda, sesli olarak yapilan zikir esnasinda musikiden
ziyadesiyle istifade edilmistir. Halvetiler zikre baglamadan 6nce muridlerin ruh-
larint hazirlamak ve zikir esnasinda costurmak iginTekke Musikisi formlarini icra
etmislerdir.”® Tiirk karakterli bir tarikat olan Halvetilik ve kollarinda, “devrani”
usulti musiki icra edilmistir. Dairesel bir yirtiytisle yapilan bu zikir tarzinda son

derece ritmik ve estetik unsurlar bulunmaktadir.

% Pmnar Karaatli, Modernlesen Bir Gelenek: Cerrahilik. Istanbul’da Etkinlik Gosteren Bir Halve-

ti-Cerrahi Cevresinin Etnolojik Incelenmesi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii

(YL), Ankara 2006, s. 23.

Halvet, kelime anlami olarak her seyden uzaklasarak tenha bir yere ¢ekilmek ve yalniz kal-

mak anlaminda kullanilmaktadir. Halvete cekilen birey tek bagina Allah’a dua ederek ona

daha ¢ok yaklagmaktadir. “Halvet; Higbir kimsenin ve diinya malinin bulunmadigi bir yerde,

ruhun Allah’la konugmasidir” (Ttrer, a.g.e., s.78).

3% Serin, R., Islam Tasavvufunda Halvetilik ve Halvetiler, Petek Yaynlari, Istanbul 1984, s. 70-
71.

37 Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, M. U. {lahiyat Vakfi Yayinlari, istanbul 2011, s. 394.

3 Serin, a.g.e., s. 98; Osman Tiirer, Osmanhlarda Tasavvufi Hayat-Halvetilik Ornegi, Insan

Yaynlari, istanbul 2011, s. 92.

Sirin, a.g.e., s.128.

Semseddin Ahmed Sivasi'ye nisbet edilerek anilan bu kol, Halvetiyye tarikati icerisinde ken-

dine mahsus bir terbiye sistemi geligtiren, derviglerini yetistirmede kendisine mahsus usuller

kullandigi icin, Halvetlyye icerisinde “pir” olarak gorilmustiir. Serin, a.g.e., s.122.

4 Abdiilkadirgolu, Halvetilik’in Sabaniyye Kolu Seyh Saban-1 Veli ve Kiilliyesi, Kastamonu

Seyh Saban-1 Veli Dernegi, Sosyal Bilimler Dergisi, Ankara, 19991, s. 37.

Eraydin, a.g.e., s.399.

% Cem Behar, Ask Olmayinca Mesk Olmaz, Yapi Kredi Yay., Istanbul 2003, s. 49.
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Kuldi olarak ve tarikatin yiiksek sesle okunan evradiyla baglanan zikirde,
bir miiddet kelime-i tevhid ve ism-i celdl zikri yapildiktan sonra ayaga kalkil-
maktadir. Ayakta uzunca bir siire devameden kiyam zikrinden sonra da devrdn
zikri baglamaktadir. Sag el yukarya sol el de asagiya bakacak sekilde el ele
tutusan dervisler Hi zikriyle devrana baslamaktadirlar. ilk Hi’da sol ayakla
sola dogru kisa bir adim atilmakta, ikinci H(i’da sag ayak sol ayagin yanina
getirilmektedir. Sola dogru baslayan devran ti¢ dontis devam ettikten sonra,
Allah, Vahid, Ahad, Samed isimleri ile devrana devam edilmektedir. “Kalbimde
fikrim Allah, dilimde zikrim Allah, nur Muhammed sallallah, 14 ilahe illallah”
denilerek ve kelime-i tevhid okunarak strdiiriilen zikirde sag kollarin yaninda-
kilerin omuzlarina, sol kollarin da yanindakilerin bellerine atilmasi stretiyle bir
miiddet daha devam edilmektedir. ism-i Hay zikrine gegilince kalbiye déniis-
mekte ve hafiflemekte olan zikirde zékirler de bendir, mazhar, kudim, halile
gibi usl aletleri calmaya baglamakta, ayinin basindan beri devam edegeldikleri
ilahi okumayi bu sazlar esliginde stirdiirmektedirler. Zakirlerin okuduklar ilahi-
lerin arasinda bazen bir zakir kisa bir kaside okuyarak taksim yapilmakta bazen
de, kalbi Hay zikrinde yapilan bu taksim ney ile yapilmaktadir. Devranin ritmi
hizlandiginda adim atma bicimi de degisen zikirde, sol ayagin yanina cekilen
sag avak artik sol ayagin arkasina atilmaktadir. Béylece sol ayak halkanin igin-
de, sag ayak da disinda kalmaktadir. Bir miiddet daha esmalarin zikredilmesiy-
le devam eden ayin, asr-1 serif okunmasindasonra seyhin Fatiha okumasinin
ardindan kisa “Hi”larla Devran Zikrine son verilmektedir.** XIX. yiizyilin basla-
rindan itibaren baslayan yeni anlayis ve arayislar ile geleneklerin disina cikila-
rak Tavaf, Dalga ve Yan Tevhidleri, Beyyimi, Demdeme ve Bedevi Topugibi
yeni zikir gekilleri ortaya ¢ikmistir. Bu yeni anlayislar stiphesiz devrdn zikrine,
daha estetik bir gériiniim kazandirmistir.* Halvetilik'te biiyiik bir 6neme sahip
olup cenaze térenlerinde bile icra edilen*® devran zikrinde okunan énemli eser-
lerden bazilar sunlardir:*’

Askin ile asiklar yansin ya Restlallah,
Dolap nicin inilersin,

Seher vaktinin veliyiz,

Kiismeyem mi su felege,

# Nuri Ozcan, “Devran”, DIA, IX/249 ; Giiney, a.g.e., s. 24

% Ergun, a.g.e., 1/479.

46 Server Revnakoglu, “Us(l ve An’aneleriyle Asirlarca Devam Eden Tarikatlarda Cenaze Té-
renleri”, Eski Sosyal Hayatimizda Tasavvuf ve Tarikat Kultird, s. 231.

Cemalettin Server Revnakoglu, “Yunus’un Bestelenmis ilahileri Nerede ve Nasil Okunur-
du?”, Tasavvuf Kitabi, s. 427-60.

Ozcan, a.g.m., s. 250.
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Evvel tevhid ile mursid elinden,
Askinla daim ugariz,
Hak sevdast vardir bende.

Devran ilahiler’in ezgilerinde, coskun bir hareketlilik ve insani raks etmeye
&deta zorlayan bir ahenk mevcut oldugu icin bu cesit ilahiler’e “Sofu Kaldiran
llahiler” de denilmistir. ¥ Halveti tarikatna mensubiyeti olan tekke ve
zaviyelerde, bayramlar gibi 6zel glinler ve miibarek kandil gecelerinin gelmesi
minasebetiyle nevbe adi verilen musiki meclisleribazen bir hafta boyunca de-
vam etmistir.*® Masikinin cok &nemli gériiliip ve en biiyiik ibadetlerden biri
kabul edilen Halvetilerde, Cuma gtinleri veya gecelerinde detoplu olarak musi-
ki icra ediligtir. Mevleviyye ve Bektasiyye gibi Halvetiyye de, musiki yoniiyle
Tekke Msikisi'nde bliytik 6nem arzeden bir tarikat htiviviyetine sahiptir. Hal-
vetl bestekarlarin sayisindaki fazlalik, aslinda Halvetilikte musikiye wverilen
6nemi de gostermektedir. Dini musiki sahasinda eser veren Halveti bestekér-
lardan bazilart sunlardir:

Bezcizade Seyh Mehmed Muhyeddin, Kogacizade Seyh Mehmed, Hatip
Zakiri Hasan Efendi, Yakibzade Seyh Mehmed, Nefes Anbari Seyh Osman,
Hafiz Post, Seyh Mehmed Nazmi, Calak Seyh Ahmed Efendi, Zakirbast Ahmed
Celebi. Tophaneli Mahmud Efendi, Bursali Ebu Bekir, Fethullah Celebi, Seyh
Miistakim, Edirneli, Saban Dede, Seyh Hasan Efendi, Imamzade Efendi, Seyh
Hasan Efendi, Mustafa Dede, Mehmed Nuri Efendi, Hacikadinli Nuri Efendi,
Seyh Hamdullah, Seyh Salih Efendi, Yorganct Seyh Omer Efendi, Seyh Hafiz
Mehmed Efendi, Seyh Mustafa, Kutucu Seyh Ali, Hatib Hafiz Mahmud Efendi,
K. M. Pasali Seyh Hafiz Hiiseyin Efendi, Seyh Mustafa Efendi, Seyh Ibrahim
Ethem Efendi, Hafiz Sadeddin Efendi, Hafiz Ismail, Seyh ibrahim Fahreddin
(Erenden) Efendi.*

Halvetilikte insana saygi, her bireyde bulunmasi gereken 6nemli bir 6zellik
olarak gorilmektedir. Bu ylizden her icra 6ncesi icranin en guizel sekilde yapil-
masi adina ciddi bir hazirlik yapilmaktadir. Bunun icin musikisinaslarin giyim-
kusamlarindan dinleyicilerin oturma diizenine, musiki esnasinda kullanilacak
saz cesidinden repertuar bilesenlerine varincaya kadarpek cok konuda énemli
hazirliklar yapilmaktadir.

Revnakoglu, “Nevbe Vurmak Ne idi, Nasil Yapilirdi?”, Eski Sosyal Hayatimizda Tasavvuf ve
Tarikat Kiiltiirii, (Haz. Dogan Bayin-ismail Dervigoglu), Kirkambar kitabevi, Istanbul 2003, s.
328.

Gliney, a.g.e., s. 72.
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Musikisinaslar ve Kiyafet

Halveti musikisi icrasinda baglangicta geleneksel kiyafetler giymek zorunlu-
lugu bulunmaktaydi. Gliniimtizde ise bu zorunluluk toplumsal gerekKliliklerin bir
sonucu olarak yerini bireylerin sahsi arzularina birakmigtir. Giniimtizde 6rne-
gin cesitli konser ve icralardabayanlarin pantolon giymesi, bu konudaki
serbestiyeti dogrulamaktadir.

icra Toplulugunun ve Dinleyicilerin Oturma Diizenleri

Halveti Musikisi icralarinda oturma diizeninde “herkes ademdir” felsefesi
hakimdir. Yani kadin ve erkek cinsiyet kimligini disarida birakildigina inanildig
icin oturma dlizeninde herhangi bir ayrim yapilmaz. Ciinki bu meclislerde her
bireyin esas amaci Hakk’a ulasmaktir. Bu amag¢ dogrultusunda dervigler, kendi
benliklerinden ve kimliklerinden swrilarak sohbetlere gelmektedir. Icra yapan
bireylerin hem birbirleriyle olan iletisimlerinin hem de dinleyicilerle olan etkile-
simlerinin en glizel sekilde saglanmasi esasina gore karsilikli oturma duzeni
saglanmaktadir. Yani icrayi yapacak bireylere mahsus 6zel bir alan ayrilmakta,
boylelikle karsilikli bir sdylesi ortaminin olusmasi saglanmaktadir ki sdyleyen ve
dinleyen bireylerin boylece birbirleriyle olan muhabbetleri artmis olsun.

Repertuarin Belirlenmesi

Halveti musikisinde icra repertuari, gelenek ve adetlere gore belirlemekte-
dir. Halveti tarikatinda XIV. yiizyildan beri var olan gelenek ve bu gelenek ige-
risinde yetismis ¢ok degerli musikisinas ve bunlarin besteledikleri 6nemli eserler
yer almaktadir. Bu icralarin bazilarinda miizisyenlere dinleyicilerinde istirak
ettikleri goriilmektedir. Kati bir siralamanin olmadigi repertuarlar, ortamin ge-
regine gore cesitli eserlerden olusmaktadir. Asil ama¢ Hakk’a ulasma oldugu
icinsdylenen ilahilere katilan dinleyicilerin musiki yoluyla ilerlemeleri hedeflen-
mektedir.

Repertuarda genellikle szl eserlere daha fazla yer verilmektedir. Zira mu-
sikinin anlagilir olmasinda ve etki glictinlin arttirllmasinda, eserlerin sozleri bu-
yuk O6nem tasimaktadir. Repertuarlarda yer alan sozlerde tarikat felsefesine
blylk olgtide yer verilmekte, bireylerin gelistirmeleri gereken davranis ve tu-
tumlara dikkat cekilmektedir. Yani musiki yoluyla dinleyicilerin davranis ve
kisisel gelisimlerine katki saglanmasi hedeflenmektedir.
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icra Siiresi ve Calgilar

Halveti musikisi icrasinda belirli bir icra stiresi yoktur. Duruma goére 6rne-
gin o glinkii sohbetin konusu ve siiresi de icray1 etkileyebilmektedir. Icray: etki-
leyen bunun diginda seyirciden kaynaklanan, icracilardan kaynaklanan ve ses-
lendirilen eserlerden kaynaklanan cesitli etkenler vardir. Bu etkenler icranin
niteligini etkilemekle kalmaz, stiresini de etkilemektedir.

Halveti musikisi icrasinda ney, rebab, bendir, kudiim ve tanbur en ¢ok kul-
lanilan calgilardir. Bununla birlikte ayin disinda yapilan sohbet ve toplantilarda
diger calgilar da yer almaktadir. Farkli calgilarin kullaniiyor ve dinlenebiliyor
olmast ise, aslinda tarikat tiyelerinin genel olarak hosgorili olduklar diistince-
sini teyid etmektedir.

Sonuc

Bireylerin dini ihtiyaclarini desteklemenin yaninda, toplumsal davranislari-
na da yon vermede etkili olan Tarikatlar, 6nemli sosyolojik topluluklardir. Hal-
veti tarikati, icerisinde tim tarikatlardan bir seyler barindiran bir tarikat olma
vasfina sahip bir tarikattir.

Mevlevilik ve Bektasilik tarikatindan sonra Ttirk musikisine 6nemli hizmet-
ler etimis olan Halvetilik, ayni zamanda Turk orjinli bir tarikattir. Halvetilik ve
bagl kollarinda, sesli olarak yapilan zikir esnasinda musikiden ziyadesiyle isti-
fade edilmistir. Devran usulti musiki icrasinin yapildigi Halvetilik tarikatinda,
dairesel bir ylrtyusle yapilan son derece ritmik ve estetik unsurlar bulunmak-
tadir. Halvetiler zikir ibadetine baglamadan 6nce miiridlerin ruhlarini hazirla-
mak ve zikir esnasinda katilimcilart costurmak igin Tekke Musikisi formlarindan
ziyadesiyle faydalanmislardir. Musiki icrasi esnasindaicra edilecek eserlerin adet
ve geleneklere gore belirlendigi Halvetilikte, icra 6ncesi prova alinmaktadir.
Ney, rebab, tanbur, bendir ve kudiim gibi calgilarinokuyanlara eslik ettigi Hal-
veti musikisinde icra sirasinda kadin ve erkek bir arada herkes tarafindan gorii-
lebilecek bir diizende oturmaktadirlar. Tekke Musikisi icin de biliyiik 6énem
arzeden Halveti tarikatindaki Halveti bestekarlarin sayisindaki fazlalik, Halveti-
likte musikiye ne oranda yer verildiginin de 6nemli bir kanitidir.
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KUSADALI iBRAHIM HALVETI’NIiN “NUTK-i SERIF”INE
YAPILMIS BESTELERIN DEGERLENDIRILMESI

Ar. Gér. Muhammet SEVINGC*

Giris

XIX. yiizyll Hanefi fikhinin énemli isimlerinden olan Kusadali brahim Hal-
veti (6.1845), Halveti-Sébani tarikatinin Kusadaviyye kolunun kurucusudur.
forahim Halveti, tasavvufi goriisleri ve vetistirdigi talebeleri ile yasadigi déneme
ve sonrasina derin izler birakmus biiyiik bir distintirdar. Bununla birlikte Ibrahim
Halveti, ne ser’i ilimlerle ilgili, ne de tasavvufla ilgili mustakil bir eser kaleme al-
mamustir. Ibrahim Halveti'nin'nin diistince diinyasini ve sahsiyetinianlama konu-
sunda en oOnemli kaynak, miuritlerine yazdi@i mektuplardir. Vefatindan
sonramensuplar tarafindan istinsah edilerek derlenen ve buiytik bir bolima Milli
Kitiiphane ile Millet Kuttiphanesi'nde bulunan mektuplarinin sayisi, cesitli kii-
tiphanelerde ve 6zel sahislarin elindeki diger mektuplarla birlikte, 143'e ulas-
maktadir.! Cok yonlii bir ilim adami olan Kusadali Ibrahim Halveti'nin ser’i ve
tasavvufi ilimlerdeki yetkinliginin yani sira, edebiyat ve siirde de mahir bir sahsi-
yet oldugu ifade edilmektedir.? Ancak giiniimiize sadece “Vech-i ydre dis olan
dlemde seyrdn istemez” misrasi ile baglayan ve “Nutk-i Serif” olarak da bilinen
meshur siiri ulagmistir. Kaleme alinan bu siir kimimasikisinaslara ilham vermistir.
Yaptigimiz arastirmaya gére Ibrahim Halveti’nin “Nutk-i Serif”ine yapilan beste-
lerden glinlimtize dort adet eser ulagsmustir.

Biz bu bildirimizde, Nutk-i Serif’'e yapilan bestelerin bilinen bestekarlarini ki-
saca tanitmaya, besteleri form-makam-usil yonlerinden degerlendirmeye ve
eserlerin makamsal analizlerini yapmaya calisacagiz. Bu gercevede Nutk-i Serif'in
gtifte olarak dini musikimizdeki kullanimi ve yerini de tespit etmeye calisacagiz.

Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, islam Tarihi ve Sanatlari-Ttirk Din Musikisi,

mail: muhammetsevinc@hotmail.com

! Nihat Azamat, “Kusadali [brahim Halveti”, DIA, Ankara 2002, ¢.26, s, 469.

2 Yasar Nuri Oztiirk, “Kutsal Géniillii Veli Kusadali Ibrahim Halveti”, Fatih Yaymevi Matbaasi,
Istanbul 1982 5.39.
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A. Nutk-i Serif’e Yapilan Bestelerin Bestekarlar

Kusadali Ibrahim Halveti’nin yegéne siiri Nutk-i Serif’ edért adet beste ya-
pilmistir. Bu eserlerden sadece iki tanesinin bestekéri bilinmekte, diger bestelerin
bestekarlari ise maalesef bilinmemektedir. Nutk-i Serif'e yapilan bestelerden en
meshuru, XIX. ylzyildinimGsikinin énemli icracilarindanolan Behlil Efendi tara-
findan bestelenen miistear makamindaki ilahidir. Bu ilahi Istanbul tekkelerinde
sikca okunan eserlerden birisi olarak glinimtize ulagmuistir.

1. Behliil Efendi (6.1895)

XIX. yuzyilin 6nemli misikisinaslarindan olan Behliil Efendi’nin dogum tarihi
bilinmemekte ve hayati hakkinda kaynaklarda ¢ok detayli bilgi bulunmamaktadir.
Behliil Efendi Istanbul’da Fatih Sangiizel semtinde dinyaya gelmistir. Babasi
Rifat Efendi’dir. Behlil Efendi mahalle mektebinin ardindan Riistive mektebine
devam etmis, ardindan da memur olarak Bahriye Nezareti'nde goreve baslamis-
tir. Cesitli devlet kademelerinde gérev yapan Behliil Efendi, Mahzen-i Evrak ka-
lemi miimeyyizliginden emekli olmus ve 1895 yilinda Istanbul’da vefat etmistir.’

Behliil Efendi geng yasta Mevlevitarikatinaintisab etmis ve Seyhi, Yenikapi
Mevlevihane’si Postnigini Osman Selahaddin Dede (6.1887)’den ilk msiki
bilgilerini almistir. Kisa bir stire Ismail Dede Efendi(6.1846)’den musiki dersleri
de alan Behliil Efendi’nin masikideki asil hocasi, Yenikapi Mevlevihane’si ney-
zenlerinden Musa Dede’dir. Yine Eyliplii Mehmet Bey(6.1850), Kazasker Mus-
tafa Izzet Efendi(6.1876) ve Dellalzade Ismail Efendi(¢.1896)’den de faydala-
narak masikide kendini gelistirmistir.*

Hem glizel bir sese hem de derin bir musiki bilgisine sahip olan Behll
Efendi, devrinin en iyi dinimasikiicracillarindandir. Ozellikle na’t, ayin ve durak
okumakla meshur olmustur. Yenikap: Mevlevihane’sinde na’t ve ayin-i serif,
Uskiidar’da bulunan Nalcaci ve Nastihi tekkelerinde ise durak okudugu bilin-
mektedir. Behlil Efendi Sadrazam Ali Pasa’nin basmiiezzinligini de yapmis,
yine bircok talebe yetistirmistir. En meshur talebeleri ise; Seyh Mustllu Ama
Osman, zakirbasi Malak Hafiz, Seyh Mesud, yeg@enleri Bestenigar Ziya Bey ve
Seyh Thsan lyisan’dir.’

3 Saadettin Nuzhet Ergun, “Tiirk Musikisi Antolojisi”, [stanbul 1943, c.2, s.442-443; Nuri

Ozcan, “Behliil Efendi”, DIA, Istanbul 1992, ¢.5, 5.353.

Ergun, a.g.e, c.2 5.443; Ozcan, a.g.e, c.5, 5.353;Ibniilemin Mahmut Kemal Inal, “Hos Sada”,

Istanbul 1958, 5.104.

5 Mehmed Nazmi Ozalp, “Turk Musikisi Tarihi”, TRT Yaymlari, Ankara 2000, c. I,
5.625:0zcan, a.g.e, .5, s.353.
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Behlil Efendi musikideki icraciliginin yaninda iyi bir bestekéar oldugu da
bilinmektedir. Bircokdini ve din disi eser bestelemesine ragmen glinimiize sa-
dece bir durak ve iki ilahisi ulasmistir. Bilinen besteleri; Giiftesi Kusadali Ibra-
him Halveti'ye ait olan mustear makaminda, evsatustlindekiilahisi, Guftesi
Aziz Mahmud Hudai'ye ait olan ussak makaminda, diiyek ustliindekiilahisi ve
Giiftesi Fuziili'ye ait olan miistear makamindaki duraktir.®

Nutk-i Serif’ e yapilmigbestekar bilinen ikinci eser ise, XX. ytizyilin tnli Tark
miizikologu Hiiseyin Saadettin Arel’in isfahan makaminda besteledigi duraktir.

2. Hiuseyin Saadettin Arel (6.1955)

Turk Musikinin XX. ylzyildaki en biiyiik muizikologlarindan biri olarak ka-
bul edilen Hiiseyin Saadettin Arel, 1880 yilinda Istanbul Vefa'da diinyaya gel-
mistir. Babasi, Anadolu kazaskeri Dardaganzade Hact Mehmet Efendi, annesi
ise Fatma Zekiye Hanim’dur.”

Arel, ilkogrenimini Vefa'daki Tasmektep, Semsi’l-Maarif ve Numine-i
Terakki mekteplerinde tamamladi. Babasi Mehmet Efendi'nin “Naib” olarak
[zmir'e tayin edilmesiyle birlikte, orta ¢grenimini Izmir Fransiz Koleji'nde bitirdi.
Bu dénemde Ingilizce, Fransizca ve Almanca dersleri de alan Arel, [zmir'de
basladigi medrese egitimini Istanbul'da tamamladi. Yiksek tahsilini ise Istan-
bul'da Mekteb-i Huk{k-iSahane'den birincilikle mezun olarak bitirdi.

Hukuk alaninda yaptigi énemli calismalar ve gérevlerin yani sira’, asil tintinii
Turk msiki ile ilgili calismalariyla elde eden Arel, Tiirk musiki egitimine on yasla-
rinda bagladi. Once mandolin calmayi, sonra da ud calmay1 6grendi.'® Basta
Seyh Hiiseyin Fahreddin Dede olmak tizere cesitli Gistatlardan klasik ve dinimasiki
mesk etti. Dartttalim-i Masiki Cemiyeti'ninégretim kadrosunda yer aldi. Ayrica
cok sesli musiki ile de mesgul oldu. Istanbul Sehir Umaim-i Meclisince Istanbul
Konservatuari Bati Musikisi Bolimii'ntin duizeltiimesi ve 1926'da kapanan Ttrk
Musikisi Bolimii'niin yeniden acilmasi igin blytk yetkilerle ilmi kurul reisligine
getirildi. Burada Turk musikisi nazariyati ve tarihi dersleri verdi. “Turk Musikisi
Icra Heyeti” adwyla bir topluluk kurdu. Konservatuarin Bati Misikisi Bolimi'na
orta derecede bir Avrupa konservatuari seviyesine ulastirdi. Belediye Konservatu-
ar’'ndan ayrildiktan sonra ileri Tiirk Msikisi Konservatuari'ni kurdu. 1953'e kadar

Ozcan, a.g.e, .5, s.353.

Ozalp, a.g.e, c. 2, 5.185.

Haydar SANAL, “Hiseyin Saadettin Arel”, DIA, istanbul 1991, ¢.3, s.354.

Detayl bilgi icin bakiniz. Ozalp, a.g.e, c.2,5.185-190; SANAL, a.g.e, c.3, 5.354-355.
ibniilemin, a.g.e, s.251.
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buradaki derslerine devam edenArel, 6 Mayis 1955'te Sisli'deki evinde vefat etti.
Kabri Zincirlikuyu Asri Mezarlig'ndadir.™*

Nesir hayatina dergicilikle baslayan Arel, ti¢ ayri dergi ¢ikarmistir: 1. Sehbal,
2. Tarklik, 3. Muasiki Mecmuasi. Nesredilmis eserleri ise sunlardir: 1. Turk
Msikisi Nazariyati Dersleri, 2. Ttrk Masikisi Kimindir? Bu eserler disinda, Arel’in
cesitli dergilerde Tiirk masikisi ile ilgili cok sayida makalesi yayimlanmugtir.? Arel,

Turk Masikisi nazariyatina, “donanim”, “glcli”, “dizi”, “gecki”, “dortli”, “begli”
gibi bircok yeni masiki terimini de kazandirmis bir miizikologdur.*®

Ayni zamanda cok sayida eser de besteleyen Arel’in eserleri ve sayisi,
Ozalp’in verdigi listeye gore su sekildedir; “51 Mevlevi Avyini, 108 Durak, 87
Ilahi, 13 Ney taksimi bestesi, 24 pesrev, 28 Konser Saz Semdisi, 80 Saz
Semaisi, 42 Oyun Havasi, 20 Dramatik Saz Semaisi, Tanbur ve Viyolonsel icin
8 Taksim, 11 Kogekge, Beste ve Semai Formalarinda 7 Sézlu Eser, 51 Gazel,
3 Gazelli Taksim, 2 Mars, 104 Sarki, 71 Cok Sesli Eser.”™*

Nutk-i Serif'e yapilan ussak ve rast makamindaki diger iki ilahinin beste-
karlar bilinmemektedir.

B. “Nutk-i Serif’e Yapilan Bestelerin Formlan

Nutk-i Serife yapilan bestelerin miizikal analizlerine gecmeden evvel, 6nce-
likle eserlerin formlar1 hakkinda bilgi vermek istiyorum. Elimizdeki dort adet
bestenintiir acisindan incelendiginde, tc¢ tanesinin dinimasikinin“iléhi”, bir
tanesinin de “durak” formunda bestelendi@i anlasilmaktadir.

1. ilahi

llahi; Arapca bir kelimedir ve “Allah’a ait” manasmna gelmektedir.
Dinimsiki formu olarak ilahi; dini-tasavvufi duygular dile getirmek igin, Allah,
peygamber sevgisini, yada tasavvuf blytklerinin meziyetlerini ifade etmek icin
hece vezniyle yazilan ve Tiirk msikisinin ¢esitli makamlarinda ve belirli ustlleri

ile bestelenmis Tiirkce manzum eserlerdir.’*“[lahi” kelimesinin bestelenmis dini
tasavvufi siir olarak, ilk kez Evliya Celebi’'nin eserinde gectigi belirtilmektedir.'®

1 SANAL, a.g.e, s.354.

12 Ozalp, a.g.e, s.186.

13 SANAL, a.g.e, 5.355.

14 Ozalp, a.g.e, .190.

15 Bayram Akdogan, “Orneklerle Tiirk Musikisinde Formlar”, Ankara 2010, s.12.

16 Fatih Koca, “Islam Tarihi ve Medeniyetinde Salalar ve Salavatlar”, C.U.S.B.E. Basilmamis
Doktora Tezi, Sivas 2013, s.63.
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llahi beste formu acisindan, dinimdsikide sarkiya karsilik gelir. Bu tiirti kisaca
“dini sarki” olarak da agiklamak miimkiindiir.’Ayrica {lahilerin dinimsikimizin
en ¢ok kullanilan, daha kisa, kolayca akilda kalan en parlak beste formlarindan
oldugu ifade edilmektedir.'®

llahilerin beste semasi, sarki tiriindeki gibi A+B veya A+B+C+B seklin-
dedir. Beste teknigi ve bicimsel yonden sarki ile benzerlik gosterse de, ilahilerin
dinimusikiformu olmasindan dolayi kendine has bir tavr1 ve tslibu vardir. Ay-
rica ilahi bestelerinde kiictik ustllerin (sofyan-diyek vb.) yaninda buyik ustller
(evsat, devr-i kebir vb.) de kullanilmistir.”®Yine ilahiler her makamdan bestele-
nebilse de, sarkilar ¢agristiran makamlardan (kurdili hicazkar, muhayyer kirdi
vb.) ilahi bestelenmesi adet olmamugtir.

Cami ve tekke musikisinin ortak formlarinda olan ilahi, ayni zamanda
dinimGsiki eserlerine verilen genel bir isimdir ve icra edildigi yere, icra sekline
va daicra edildigi zaman dilimine gore cesitli isimler almaktadir. Ornegin ilahi
koro halinde okunmak tizere bestelenmisse buna “Cumhur lahi” denmekte,
Hz. Peygamberin sifatlarindan s6z eden bir gtiftesi varsa buna “Tevsih”, gtiftesi
Arapca ise “Sugil”, Ramazan ay: ile ilgili ise “Ramazan Ilahisi, Bektasilere ait
ise “Nefes” diye adlandirilmaktadir. Bu 6rnekler daha da cogaltilabilir.

A
1

llahiler camilerde mevlid, miraciye, gibi formlarn icrasinda, bahir aralarinda
cumhur olarak okundugu gibi, tekkelerde de zikir esnasinda her tarikatin kendi
usGliine gore solo, yada cumhur olarak okunurdu. Tekkelerde ilahiler icra edilir-
ken en 6nemli hususlardan birisi, okunacak ilahilerin guftelerinin zikrin yapildigt
hicri aya gére secilmesidir.?! Diger bir husus ise okunan ilahilerinyapilan zikrin
temposuna uygun olmasidir. Bu yiizden zakirbasi olan kisi, okunacak ilahileri
zikrin temposuna gore ayarlar, baglarda agir ritimli yavas ilahiler okunur, zikir
hizlandikca daha hareketli ilahiler icra edilirdi.

Guinimuzde ilahiler camilerde ve cesitli tariklerin zikir meclislerinde klasik
tavirda icra edilmekle beraber, sesli ve gorlintiili yayinlar ve konser tirii halka

17 Yilmaz OZTUNA, “Ttirk Masikisi Ansiklopedisi”, Ankara 1990, c.I, 5.296.

18 Ozalp, “Tuirk Musikisi Beste Formlar”, TRT yay, Ankara 1992, s.48.

19 Mustafa Uzun, “{lahi”, DIA, Istanbul 2000, c.22, s.65.

20 M. Ekrem Karadeniz, “Ttirk Musikisinin Nazarive ve Esaslar1”, Tiirkiye Is Bankas Kiiltir Yay,
Ankara 2013, s.166.

Eskiden tekkelerde zikir esnasinda, icinde bulunan hicri aya gére ilahiler icra edilirdi. Ornegin
Muharrem ayinda Kerbela olayi, ya da Hz. Hiiseyin’in sehadeti, ehlibeyt sevgisi gibi hususlart
ihtiva eden muharrem ilahileri okunur, Rebiyilevvel, Rebiytlahir aylarinda Hz.
Peygamberden bahseden ilahiler, zilhicce ayinda hac ibadeti ile ilgili ilahiler icra edilirdi.

®® © Kusadali’nin Talebeleri ve Etkileri © @ @
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acik etkinliklerle, genis halk kitlelerine ulasmis en yaygin dinimasiki formlarin-
dan birisidir.

2. Durak

Durak; Mevlevilik disindaki tarikatlarin hemen hepsinde, zikrin birinci bola-
miini teskil eden “Kelime-i Tevhid”den sonra, "Ism-i Celal" zikrine gecilmeden
once verilen arada bir veya iki zakir tarafindan okunan, serbest olarak bestelen-
mis Tiirke manzumelerdir.?*“Kelime-i Tevhid” zikri bitince duruldugundan bu
isim verildigi iddia edilmektedir.*Tanimindan da anlasilacad: iizere, duraklarin
genel olaraktekkelerde “Kelime-i Tevhid” zikri ile “Ism-i Celal” zikri arasinda
okundugu kabul edilir. Ancak durak formu ile ilgili calismasinda Baloglu;
“...tekkelerde zikri yoneten seyh efendinin istegi ile zikrin ytikselen coskusunu
dindirmek vezikredenleri tefekkiire sevk etmek amaciyla, kuiidi zikrin herhangi
bir béliimiinde durak okunabilmektedir”®* ifadesini kullanmaktadir.

Dinimusikide durak ile na’t formlari beste teknigi bakimindan birbiri ile
benzer ozellikler gostermektedir. Bu hususu Ozcan; “Durak giifteleri, dervisleri
“Ism-i Celal” zikrine hazirlamak tizere daha cok Allah'in yiiceligi, kudreti, sifat-
lar1 gibi konulari isleyen mutasavuif sairlerin siirlerinden secilmistir. Uslup ve
ritim bakimindan aralarinda bir fark bulunmayan duraklar ve na'tlar sadece
giiftelerinin konulart ile birbirinden ayrilir.”*diye aciklamaktadir.

Duraklar genellikle dort misralik bir siirin “A+A+B+A” seklinde bestelenme-
si seklindedir. Burada 1. 2. ve 4. misralar ayni melodik yapiya sahiptir. 3. misra
ise eserin meyani olup diger misralardan farkli bir melodiye sahip olur. Ancak
duraklar her zaman bu semaya uymaz. Nitekim Cem Behar’da“Duraklarin gerek
glifte gerekse muzikal yapt acisindan kesin ve sabitlesmis bir formel yapiya sahip
olduklarint ileri stirmek zor™ ifadesini kullanmustir. Duraklarda terenniim bélim-
leri de bulunmamasina ragmen, arzu edilen yerlerde “hii, hak dost, dost, ya hak,
ah, gibi lafz1 terenniim ifadeleri kullanilabilmektedir.

Duraklar, Tiirk masikisinin en itinali eserlerindendir. Ozel bir icra tavri ve
Gislibu olmasindan dolayi, duraklan gilizel bir sekilde icra etmek zordur. Bu
sebeple Osmanli déneminde durak icralari ile taninmis bazi musikisinaslar var-

22 Ozcan, “Durak” DIA, Istanbul 1994, ¢.10, s.4.

2 (Ozcan, a.g.e, s.4; Akdogan, “a.g.e”, s.111.

2 Bekir Sahin Baloglu;“Dini Tirk Musikisi Tiirlerinden Durak”, 1.T.U.S.B.E, Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2004, s.9.

Ozcan, a.g.e, s.4.

Baloglu, a.g.e, s.9.

25
26
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dir. Bunlardan MutafzddeAhmed Efendi (6 1883), Behlul Efendi (6. 1895) ve
Durakei Nafiz Bey (6. 1898) en meshurlaridir.?’

Cumhuriyetin ilanindan sonra tekkelerin kapatilmasi, tekke musikisinde
cok Ozel bir yeri olan durak formunun 6nemini yitirmesine ve birgok durak
bestesinin de unutulmasina sebep olmustur. Hiseyin Saadettin Arel yiiz sekiz
adet durak besteleyerek bu formu gtincel tutmaya caligmistir.

C. “Nutk-i Serif’e Yapilan Bestelerin Makam-Usiil Yonlerinden
Degerlendirilmesi

1. Miistear ilahi

Kusadali Ibrahim Halveti’nin Nutk-i Serif ine yapilan bestelerden en mes-
huru, Behliil Efendi tarafindan bestelenen miistear makamindaki ilahidir.

Turk msikisinin mtirekkep makamlarindan olan miistear makaminin duragt;
segah perdesi, gliglist ise neva perdesidir. Cikici bir seyri vardir ve segéh maka-
mina yakinhg ile bilinir. Dizisi, segdh makamina mustear dortliisi eklenmesiyle
olusur. Genelde segah makaminin igcinde miistear gosterilerek icra edilir.

Mustearilahinin form acisindan beste semasi; “A+B+C+B” seklindedir.
(Zemin + Nakarat + Meyan + Nakarat)

MUSTEAR iILAHININ MAKAM ANALIZi

Vech-i yare ds olan
alemde seyran istemez

Canii canane teslim eyleyen
can istemez.

Bu misafirhanenin fanili-
gin fehmeyleyen

1.6l¢ii ’ 2.6l¢ii 3.6l¢ii ‘ 4.5l¢ii 5.6l¢ii 6.5l¢ii 7.6li | 8.6l
A B 6] B
Zemin Nakarat Meyan Nakarat
1.Misra 2.Misra 3.Misra 4.Misra

Hane-i kalbinde-
Hak’tan gayri
mihman istemez.

1. Olgliye segah perdesi ile
baglanarak miistedar makami-
nin dogal seyri takip edilmis
ve Ol¢ii sonunda segah perde-
sinde segah gosterilmistir.
2.06l¢liye yine miistear gegnisi
ile baglanmis, ardindan neva
‘da rast gosterip, pesine neva
‘da buselik cesnisi yapilmig-
tir. Olgiiniin sonunda ise tek-
rar nevd ‘da rast yaparak
asma kalig yapilmustir.

3.0l¢ii miistedr gesnisi ile basla-
mis, ardindan neva ‘da buselik
yaptiktan sonra, Ol¢iiniin so-
nunda segah perdesi lizerinde
segah cesnisi gosterilmisgtir.

4. olgii de miistear gesnisi ile
baslayip, neva ‘da rast gosteril-
mis, ardindan nisabur ¢esnisi
ile segah perdesine inilmistir.
Tekrar miistear yapildiktan
sonra, Ol¢ii sonunda segédh ges-
nisi ile segah perdesinde karar
verilmistir.

5. 6lgiide meyan boliimiine
evig’de segah gostererek
baslanmis ve tiz ¢argah per-
desine kadar ¢ikildiktan
sonra Olgli sonunda evig
¢esnisi ile evi¢ perdesinde
asma kalig yapilmistir.

6.0l¢ili yine miistear gesnisi
ile baglamis, ardindan neva
‘da rast gosterilip, pesine
neva ’da buselik gesnisi ya-
pilmustir. Olgiiniin sonunda
ise tekrar neva ‘da rast yapi-
larak asma kalis yapilmistir

7. ve 8. Olgiiler na-
karat bolimii ol-
dugu icin 3. ve 4.
olgiilerle ayni seyri
gostermektedir.

27 QOgzcan, a.g.e, s.4.
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Behlil Efendi’'ve ait olan ilahi, miisteAr makamimin genel &zelliklerini
gostermekle birlikte, nagme zenginligi bakimindan ¢ok sanatl bir beste oldugu
anlasilmaktadir. Ayrica beste teknigi bakimindan XIX. ytizyil dini masikisinin
klasik tavrini ve usliibunu yansitmaktadir. Eser, 26/8 zamanh evsatusili ile
bestelenmistir. Bu ustl, Ttirk masikisinde cogunlukla Klasik tavirda bestelenmis
tevsih ve ilahilerde kullanilmistir. Yine eser, evsatusiliinde bestelendi@i igin
camilerde cumhur olarak okunmanin yani sira, cehri zikir yapilan tekkelerde
zikir sirasinda degil de, zikre ara verilen bolimlerde cumhur seklinde okundugu
anlasilmaktadir. Sanat degeri yiiksek olan bu eser glinimiizde halen cesitli
musiki meclislerinde ve programlarda icra edilmektedir.?®

2. Rast Ilahi

Nutk-i Serif'in glinimiize ulasan bestelerinden birisi de, bestekari
bilinmeyen rast makamindaki ilahidir.

Rast makami Ttirk musikisinin en eski makamlarindandir. Tevfik Riza Bey,
“Turk Musikisi Nazariyati” adli eserinde rast makamu ile ilgili olarak; “...bircok
makamin duragt oldugundan, ilk Ustatlarin bas perde tesmiye ettikleri
makamdir.” ?° demektedir. Tirk Masikisinin ana makamlarindan olan rast
makaminin duradi rast perdesi, glicliisii ise neva perdesidir. Cikict bir makam
olan rast makaminin dizisi yerinde bir rast beglisine neva da bir rast dortlist
eklenmesinden meydana gelmistir

Rast ilahinin ustli, dinimGsikide, 6zellikle ilahilerde en ok kullanilan
ustllerden olan 4/4’liik “Sofyan”dur.

Eserin beste semasi ise; A+B+A+B seklindedir. Rast makamindaki ilahti,
rast makaminin genel karakteristigini gostermekte, basit namelerle yetinilmesi,
makam geckisi yapilmamasi ve tiz perdelere cikilmamasinin yani sira, yegah
perdesi ile baslayan nagmeleri de dikkat cekmektedir. Eser her ne kadar
bestekari ve beste zamani bilinmese de XIX. ytizyil klasik dini musiki tavrini
hissettirmektedir. Sofyanuslii ile bestelenmis olmast, Ilahinin tekkelerde zikrin
hizlanmaya bagladig “Ismi Hu”, “Ism-i Hay” bélimlerinde okunmaya miisait
oldugunu géstermektedir.

% Miistear makamindaki ilahinin bir icras igin bakiniz.

www.youtube.com/watch?v=JtX7yYdInpQ

2 Muhammet Seving, “Tevfik Riza’nin Séz ve Saz Adh Yazma Eserinin 1. Kitabi Olan Tiirk
Masikisi Nazariyati ve Ustlleri Béliimiintin Giiniimiiz Tirkcesine Cevrimi”, M.U.S.B.E,
Basilmamis Y. Lisans Tezi, Istanbul 2013, s.80.
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RAST iLAHINi MAKAM ANALIZi

1-4. 6l¢ti 5-8. ol 9-12. dl¢ii 13-16. dl¢ii
A B A B
Zemin Nakarat Zemin Nakarat
1.Misra 2.Misra 3.Misra 4.Misra
Vech-i yare diis olan dlemde Cénim canane teslim Bu misafirhanenin Hane-i kalbinde
seyrn istemez eyleyen can istemez. faniligin fehmeyleyen Hak’tan gayri

mihman istemez.

Esere, ilk ii¢ olglide yegah | 5.6l¢iiye neva perdesi ile bagla- | Bu boliimde, ilk 4 &lgii- | Bu boliimde, naka-
perdesi ile baglanip rast per- | nip rast cesnisi ile rastta kalig | deki melodik yapi aynen | rat oldugu igin 5-8.

desinde rast kalig yapilmigtir. | yapilmisgtir. 6.6l¢iide ise neva | tekrar edilmistir. olgiilerdeki melodik
4.6lgtide ise segah perdesinde | perdesinden baglamp diigah’ta yapr aynen tekrar
segah asma kalis yapilmistir. | ussak gosterilmistir. 7.0l¢tide edilmistir.

segah perdesi (iizerinde yine
segah kalis yapilmistir. 8.61-
¢lide ise yeden gosterip rast
gesnisi ile rast’ta karar veril-
mistir.

3. Ussak ilahi

NutkiSerif'e yapilan bestelerden olup bestekar1 bilinmeyen bir diger eser
ise, ugsak makamindaki ilahidir.

Ussak makami yine Tirk musikisinde ana makamlardan olup duragi
diigah perdesi, glicliisii neva perdesidir. Cikici bir makam olan ussak makami,
yerinde ugsak dortlisiine, nevéa perdesi tizerinde bir biselik beglisi eklenmesi ile
meydana getirilir. Ussak makami dini duygulari cagristiran, agir bash bir
makam olmasi sebebiyle dinimGsikide sikca kullanilan makamlar arasindadir.
Ayrica halk musikisinde de ussak makaminda ¢ok sayida eser bestelenmistir.

Ussak eserin ustlii, 7/8 zamanl “Devr-i Hindi”dir. {lahininbeste semast ise;
A+B+C+B seklindedir. (Zemin + Nakarat + Meyan + Nakarat)
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USSAK ILAHINI MAKAM ANALIZI

1-8. dl¢ii 9-15.6l¢ti 16-22. dlgii 23-30.6l¢ii
A B C B

Zemin Nakarat Meyan Nakarat

1.Misra 2.Misra 3.Misra 4.Misra

Vech-i yare dis olan dlemde Canini canane teslim Bu misafirhanenin Hane-i kalbinde
seyran istemez eyleyen can istemez faniligin fehmeyleyen Hak’tan gayri

mihman istemez

1.6l¢liye rast perdesi ile bas-
lamp 2. Olgiide rast’ta rast
¢esnisi ile kalig yapilmistir. 3.
Olgiide ussak gesnisi gosteri-
lip 4.6l¢tide ¢argah’ta ¢argah
kalis yapilmistir. 5. ve 6. Ol-
glilerde neva’da buselik ya-
pilmistir. 7. Olgiide diigah’ta
ussak yaparak gerdaniye per-
desine ¢ikilmis ve 8. Olgiide
yine nevd’da buselik yapila-

9. olgiiye hiiseyni perdesi ile
baglanip 10. 6l¢iide ¢argah’ta
cargah kahs yapilmistir. 11.61-
¢lide gargah perdesi gosterilip
ussak gesnisi ile diigah’a inil-
migtir. 12. Slglide rast perdesi
gosterilip segah’ta kalis yapil-
mustir. 13. Olgiiye giigliisii neva
perdesi ile baglanmis ve 14. 6l-
¢lide yerinde ugsak yapilmistir.
15. olgiide yine yerinde ussak

16. dl¢liye gerdaniye per-
desi ile baslamp 17. Ol-
¢lide muhayyer’den rast
gesnisi ile giiglii neva'ya
inilmistir. 18. ve 19. dl¢ti-
lerde yine neva’da rast
¢esnisine devam edilmis-
tir. 20.06l¢iide neva perdesi
ile baslayarak 21.6l¢lide
yerinde ussak yapilmis ve
gerdaniye perdesi goste-

Bu béliimde naka-
rat boliimii tekrar
edildigi igin, 23-
29. olgtilerde, 9-
14. Olgiilerdeki
melodik yap1 ay-
nen tekrar edilmis
ancak eserin son
olgtisti olan 30.61-
¢lide, yerinde us-
sak yaparak diigah

rak asma karar verilmistir. yapilip tiz durak olan muhayyer
perdesi  gosterilerek meyan

acimistir.

rilmistir. 22.61¢tide tiz du-
rak muhayyerden buselik
¢esnisi ile nevd’ya inile-
rek asma karar verilmistir.

perdesinde  karar
verilerek eser ta-
mamlanmistir.

flahi, genel olarak degerlendirdigimizdeussak makaminin karakterini
yansitmaktadir. Ancak ussak makami genellikle cikici-inici bir makam
olmamasina ragmen, eserde gerdaniye ve muhayyer perdelerine ani cikiglar
yapilip, neva'va buselik cesnisi ile inigler yapilmasi dikkat cekmektedir.
Bestekar1 bilinmeyen bu eser de, XIX. ylzyil dini masikimizin Kklasik tavrini
gosteren cumhur ilédhilerden olup, Devr-i Hindiustlu ile bestelenmis olmasi,
yine cehri zikir yapilan tekkelerde zikri sirasinda degil de, zikre ara verilen
boltimlerde okundugunu diistindirmektedir.

4. isfahan Durak

Hiseyin Saadettin Arel'in besteledigi 108 adet duraktan bir tanesi de,
giiftesi Kusadali Ibrahim Halvet’'ye ait olan Nutk-i Serif ebesteledigiisfahan
makamindaki duraktir.

Arel, isfahan makamindaki bestesini 21/4 zamanl durak evferiusili ile
Olgmustir. Durak evferi sadece dini msikide kullanilmugtir. Dr. Suphi Ezgi
“durak”, “tevsin” gibi formlarin bu ustlle olguldigi
kanaatindedir. Arel de Ezgi'nin bu goriisiinii aynen benimsemistir. Ezgi de, Arel
de notaya aldig eserleri bu ustille yayimlamuslardir. Bu durumu Ozkan; “Subhi
Ezgi'nin, tarih boyunca ustilstiz ve serbest olarak okundugu sézli gelenek yoluyla
bilinen bu formlart durak euferiusili ile tespitinin, bunlarn zaman icinde

“na't”, “mersiye”,
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bozulmasini  6nlemek ve aslina en vyakin bir sekilde icrasint saglamak
diistincesinden kaynaklandigini séylemek miimkiindiir.”*° diye aciklamistir.

ISFAHAN DURAGIN MAKAM ANALIZi

A

B

C

1.6lgi 2.6l¢ii

3.0l¢l 4.0lcti

5.6l¢ii 6.5lgii

1.Misra
Vech-i yare dis olan alemde
seyran istemez

2.Misra
Canini canane teslim
eyleyen can istemez

3.Misra
Bu misafirhanenin
faniligin fehmeyleyen

Esere, neva perdesinde, ustile
dahil edilmeyen 4/4’liik bir,
dost sozii ile baslanmistir.
1.6lgiide isfahan makaminin
genel seyri takip edilmistir.
2.6lglide segah perdesinde
uzun bir kalis yapilarak segah
makami hissettirildikten
sonra, Once neva’'da rast, ar-
dindan da muhayyer’den
neva’da buselik’le neva per-
desine inilerek uzun bir kalis
yapilmustir.

3.0l¢ii 4/4°lik bir diigah sesi ile
baslamis ve kiirdi perdesi de kulla-
nilarak  acemasiran  perdesinde
uzun bir kalis yapilmistir. Ardindan
rast ¢esnisi gosterilerek rast perde-
sinde kalinmistir.

4. Olgii ise, neva perdesi ile basla-
mis ve diigah tizerinde ussak ¢es-
nisi gosterilmistir.

5.0l¢ti uzun bir neva sesi ile basla-
mis, pesine neva perdesi iizerinde bir
hicaz yaptiktan sonra, rast perdesi
tizerinde hicaz’li kahs yapilarak &l¢ii
sonunda hiiseyni perdesi gosterilmis-
tir.

6. olgiiye neva perdesi iizerinde bir
hicaz gostererek baslanmis, yine
rast’ta hicaz’li kahs yapilarak &lgii
sonunda gerdaniye perdesi gosteril-
mistir.

D E F
7.0l 8.0lcl 9.0l¢ii 10.0l¢ii 11.0lgi
4 Misra 5.Misra 6.Misra
Hane-i kalbinde Hak tan Gergi zahir ilminin nef’i de vardir | Lik esrara erenler str-i irfan istemez
talibe

gayr1 mihman istemez

7.0l¢li acem perdesi ile basla-
mis ve ardindan neva’da us-
sak yapilmis, 6l¢ii sonunda da
diigah’ta ussak cesnisi goste-
rilmistir.

8.0l¢lide acemasiran perde-
sinde nikriz'li kalis yapildik-
tan sonra, yegah perdesine
karcigar’h diisiis yapilmustir.

9. olcii diigah perdesi ile baglamig
ve isfahan makaminin 6zelliklerini
tastyan nagmeleri takiben, nim hi-
caz sesi de gosterilerek neva’da ka-
lis yapilmustir.

10.0l¢ti rast perdesi ile baglamis ve
kiirdi perdesi de gosterilerek acema-
siranda uzun bir kalis yapilmistir. Ar-
dindan rast cesnisi ile rast perdesinde
kalinmistir.

11.0l¢ii neva perdesi ile baglamis ve
isfahan makaminin genel o6zelligi
olan ussak cesnisi ile diigdh perde-
sinde karar verilmistir.

Durak evferiustlii ile olglilen durak formundaki eserler, ustle dahil
edilmeyen ve altinda genellikle "Dost", “Hu” gibi bir soziin yer aldigi 4/4’1ik bir
nota ile baslar. Arel'in Isfahan makamindaki bu durag da, 4/4’lik bir “Ha”
sozli ile baglamaktadir.

Isfahan duragin beste semasmni inceledigimizde, eserin genellikle durak
bestelerinde karsimiza cikan A+A+B+A semasina uymadigi goriilmektedir.
Arel, bu eserinde Nutk-i Serif'in altt misrasini kullanmigtir ve eserin her
misrasinin  bestesi farkli bir melodik yapiya sahiptir. Duraklarin Osmanl
doéneminde tekkelerde zikir aralarinda okunmak tizere bestelenen bir form
oldugunu belirtmistik. Arel, toplam 108 adet durak besteleyip bu formun

30 jsmail Hakk: Ozkan, “Durak Evferi”, DIA, Istanbul 1994, ¢.10, s.5.
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unutulmamasina gayret gostermistir. Ancak isfahan makamindaki bu eser de,
Cumhuriyet sonrasi tekkelerin kapatimasindan sonraki bir dénemde
bestelenmis olup, melodik yapist ve yapilan cok sayida makam geckisi ile
tekkelerde icra edilen klasik duraklardan farklilik arz etmektedir.

Kusadali Ibrahim Halveti’'ye ait olan Nutk-i Serif, adi gecen bestelerin
disinda, tekkelerde cesitli makamlarda irticali bir sekilde kaside olarak daicra
edilmistir** ve giiniimiizde de kaside olarakmusiki meclislerinde, Radyo-Tv
programlarinda okunmaktadir.*

31 Nutk-i Serif’in, Istanbul Fatih’te bulunan Cerrahi Tekkesi'nin seyhlerinden merhum Muzaffer

Ozak Efendi tarafindan okunan 7 Nisan 1980 tarihli bir kaside kayd: icin bakiniz.
https://soundcloud.com/www-muzafferozak-com/vech-i-y-re-d-olan-lemde-sevr , Erisim Tari-
hi: 11.03.2016

TRT Miizik kanalinda vayinlanan “Irfan Turkileri” programinda Nutk-i Serif'in, Ender Dogan
tarafindan kaside olarak okunan bir kaydi i¢in bakiniz.
www.youtube.com/watch?v=0ovMbx0QBob8 Erigim Tarihi: 11.03.2016

@ ®  [kinci Bolim © 0@
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A. Nutk-i Serif’e YapilanBestelerin Notalan
1. Miistear i1ahi*®

Miistear Cumhur [lahi

Vech-i Yare Das Olan Alemde Seyrén istemez
Giifte: Ibrahim Efendi (Kusadali)

Evsat
Beste: Behliil Efendi

mi sa ri ha nin

é““L;Q'N Lﬂé&gr__gwg;;é';;gggr =

gn_____ fch______ mey. yen

@ﬂﬁ m1 Q EQ @i@ﬁ @%@'{55

bin Hak tan ni

b ww = L&’;{r;@sw;ﬁm =

mih man mez

Vech-i yare dGs olan alemde seyran istemez
Canini canéane teslim eyleyen cén istemez

Bu misafirhanenin faniligin fehmeyleyen
Hane-i kalbinde Hak'dan gayr1 mihmén istemez

Gerci zahir ilminin nef'i de vardir talibe

Lik esrara erenler sGir-i irfan istemez

irci'i 4vdz1 erdi miirg-i cAnin sem'ine

Bi-karar oldu aning¢iin verd-i handéan istemez

Cennetiyciin Tamu'dan korkar mi1 Hak asiklan
Hak budur erbab-1 agka hiri gilman istemez

Maisivallahdan miicerred oldu Ibrahim bugiin
Varm dildare verdi vasl i hicran istemez

3 Mistear ilahinin notasi, Yusuf Omiurlii tarafindan nesredilen, Tiirk Musikisi Klasiklerinden
“Ilahiler” adli eserin c.5, s.80’deki nota esas alinarak yeniden yazilmustir.
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2. Rast i1ahi*

Rast i1ahi

Usilii: Sofyan Beste: ? .
Giifte: Kusadah Ibrahim Efendi

Vec hi ya re dis o lan a lem de sey ran is te mez
1 1 1 = 1 1 1 1 1 ]
1 R 1 — 1 - 1
=3 e e e e —— |
—_— —_— —_— T
Ca m m ca ni ne tes lim ey le yen can

is te mez Bu mi sa fir ha ne nin fa ni li gin feh

T
‘iI
N
| 18

Ty
Ty
18
1
n
188

Vech-i yare dis olan alemde seyran istemez
Céanini cinane teslim eyleyen cén istemez

Bu misafirhanenin faniligin fehmeyleyen
Haéne-i kalbinde Hak'dan gayrn mihman istemez

Gergi zahir ilminin nef'i de vardir talibe

Lik esrara erenler siir-i irfin istemez

Irci'i avaz1 erdi miirg-i cAnin sem'ine

Bi-karar oldu aningiin verd-i handéan istemez

Cennetiyclin Tamu'dan korkar mi Hak asiklan
Hak budur erbéab-1 agka hiiri gilman istemez

Masivallahdan miicerred oldu Ibrahim bugiin
Varmi dildare verdi vasl 4 hicran istemez

34 Rast ilahinin notasi; http://www.sanatmuziginotalari.com adli internet sitesinin nota arsivinde
bulunan nota esas alinarak yeniden yazilmigtir. Erisim Tarihi: 11.03.2016
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3. Ussak i1ahi®

Ussak Cumhur ilahi

Usilii: Devr-i Hindi Beste: ? A
Giifte: Kusadah Ibrahim Efendi
p—

0 I 1 Il
e + N—+ T K — — !
=7 1 f ; —— . — i — — - — ]
o — ——1 - o e~ S i — — f i |
S E s — f 1 5
% 1% P —
Vec hi ya re dis o lan

-
B
&
ey le yen
gay ri mih
karar !
T + ]
I = ——
e
e e — ]
—
mez
0 - 4 P P e b, P e I -
e s i+ 2 — i e S i 3 e — s i e
e — —0— = = s = 5
¥ va t — — 7
£ i = —==¢ =
Bu mi sa fir ha ne nin
h - T o ™ o o - | - -
G T & ** o f T r T ——f ]
t o - f e — - —1 |
- — — = o — — S——— ]
= — —7
fa ni l gin feh mey le
0 ” - js
Z— 3

Vech-i yare dis olan alemde seyran istemez
Canim canéane teslim eyleyen can istemez

Bu misafirhanenin faniligin fehmeyleyen
Hane-i kalbinde Hak'dan gayr1 mihmaén istemez

Gergci zahir ilminin nef'i de vardir talibe

Lik esréra erenler sir-i irfan istemez

Irci'i 4vaz1 erdi miirg-i cAinin sem'ine

Bi-karar oldu aningiin verd-i handan istemez

Cennetiyc¢iin Tamu'dan korkar m1 Hak asiklan
Hak budur erbab-1 agka hiri gilman istemez

Masivallahdan miicerred oldu Ibrahim bugiin
Varm dildare verdi vasl i hicran istemez

3 Ussak ilahinin notast; Yusuf Omiirlii tarafindan nesredilen, Tiirk Musikisi Klasiklerinden “ila-

hiler” adli eserin ¢.3, s.44’deki nota esas alinarak yeniden yazilmigtir.
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4. isfahan Durak®

Isfahan Durak

Vech-i Yare Das Olan Alemde Seyran Istemez
Giifte: ibrahim Efendi (Kusadal)
Beste: H. Sadeddin Arel

Durak Evferi

ran is.__ te. mez

Ger ¢i  za hir__ il mi nn__ nef__ i var dir ta____ li be
11
{o} e [ —
A t — o — — t T T N 3 = |
ava 1 — r & = ey I 1 1 1 | — 1 1 1 L 1]
) T - oo 1 =) ~
Lik es— ra ra e ren ler.
12
I Nt = . A—1
P’ A 1 0 - - 1 T IR 1 1 1 . I 1 ]
Y . —" - 1 ! - . I 1 | - 1 | 1 1 . | - L
-1 L 1 1 1 1 1 1 . . & -7 — 1 | S r O ]
AN1Y.4 | ' om— 1 I 1 I 1 1 1 3 — - 1
D) —_—d 1 v
S rioir fan is te mez ah

3% Isfahan duragin notast; http:/www.sanatmuziginotalari.com adli internet sitesinin nota arsi-

vinde bulunan nota esas alinarak yeniden yazilmustir. Erisim Tarihi: 11.03.2016
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Sonuc

Kusadali fbrahim Halveti'nin, “Vech-i yareds olan alemde seyran
istemez” misrasiyla baslayan ve “Nutk-i Serif olarak da bilin yegéane siiri,
kaleme alindiktan sonra bazi bestekarlar tarafindan bestelenmis ve bu
bestelerden gtintimiize 4 adet eser ulagsmistir. Bu bestelerden ikisi, XIX. ytizyil
meshur musikisinaslarindan Behlil Efendi'nin besteledigi mistear ilahi ile
Huseyin Saadettin Arel tarafindan bestelenen isfahan duraktir. Rast ve ugsak
makamlarindaki diger iki ilahinin ise bestekarlari bilinmemektedir. Yine
[brahim Halveti’nin Nutk-i Serif'ine yapilan dért adet besteden ti¢ tanesi dini
musikinin ildhi formunda, bir tanesi ise Durak formundadir. Arel’in isfahan
dura@: haric diger ilahiler, bestelendikleri donemden itibaren basta camiler ve
tekkeler olmak tzere, cesitli musiki meclislerinde icrd edilmis ve halen
okunmaya devam etmektedir. Nutk-i Serif, yine bu bestelerin diginda cesitli
makamlarda kaside olarak da tekkelerde yogun olarak icra edilmis bir giifte
olarak bilinmektedir. Gunimizde de cesitli programlarda kasidehanlar
tarafindan icra edilmektedir.

Bildirimizde gliniimize ulasan bu dort eserin bestekarlari hakkinda kisa
bilgiler wverilmis ve eserlerin formlarn hakkinda gerekli aciklamalarda
bulunulmustur. Ayrica bu eserlerin her birini makamsal analize tabi tutarak,
bestelerin makam-usil ve melodik yapilar1 hakkinda gerekli degerlendirmeler
yapilmistir. Yine eserlerin, cgesitli nota arsivlerinde bulunan notalar1 esas
alinarak tarafimizca yeniden yazilan notalar da, ilgililerin istifadesine sunmak
lizere bildirimize eklenmistir.
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UCUNCU BOLUM

KUSADASI CiVARINDA YASAYAN MUTASAVVIF SAIRLER

TASAVVUFI-EDEBI BiR MUHIT OLARAK AYDIN:
AYDINLI USSAKI SAIRLER VE SIIRLERI

Dog Dr. Necdet SENGUN"
Giris
Efendim bizler bugline kadar saniyorum bir seyi yanlis yaptik. Sehirleri
maddi acidan pek degisik sekillerde incelemeye tabi tuttuk, tasini, topragini,
suyunu, havasini epeyce inceledik. Ancak ondan ¢cok daha énemli olan o seh-
rin insanini, kalttiriindi, inancint ve méaneviyatini incelemeyi ihmal ettik. Halbu-
ki sehirleri madde agisindan ingd eden unsurlar kadar, hatta belki biraz daha
fazla, méana acisindan inga edenler de 6nemlidir. Sehirleri sehir yapan unsular
birincilerden ziyade ikincilerdir. Elbette bu iki hususu kesin cizgilerle birbirinden
ayirmak mimkiin degildir. Hatta denilebilir ki boyle bir ayirim yanlis olur. Zira
s6z konusu Turk milleti oldugunda maddi mimari unsurlar, ayni zamanda
mananin, inancin ve manevi hayatin tam bir yansimasi niteligindedir. Elbette
bu dogrudur. Misliman milletler, yasadiklar1 muhitlere bu maddi mimari un-
surlar ile damga vurmusglar, inanglarini, distincelerini, tasa topraga nakis nakis
islemislerdir. Yine unutulmamalidir ki tim bu maddi mimari unsurlar, merkeze
insant alan bir inancin, yiice Islam dininin daha iyi yasanmasi adina insa edil-
mistir.

Aydin 6nemli sehirlerimizden biridir. Ozellikle Orta Asya’dan Anadolu top-
raklarina gelen yorik obalarinin ana yerlesim merkezlerinden biri olusu ve ta-

*  Dokuz Eylil Universitesi llahiyat Fakiiltesi, islim Tarihi ve Sanatlar-Tiirk islim Edebiyati,

mail: necdetsengun@hotmail.com
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rim alanindaki faaliyetleri ile galiskan milletimizin sembol sehirlerinden biridir.
Aydin’'in tarihi, gecmisi cok cesitli kaynaklardan arastirilabilir. Ozellikle
salnameler Aydin’in tarihi, ticari, sosyal gelismesini takip etmede 6nemli kay-
naklardir. Mehmet Samil Bas, Aydinli Omer Hulsi tizerine yaptigi calismasinin
bas tarafinda, Aydin’in XIX. asirdaki durumunu muhtasar bir sekilde ortaya
koymustur.! Bununla beraber son dénemde Aydin {izerine artan bilimsel calis-
malar, akademik toplantilar, sempozyumlar, Aydin’in manevi dinamikler baki-
mindan da saglam temellere oturdugunu ispat eder minvaldedir. Ttrklerin dini
hayatlarinda son derece édnemli bir yere sahip olan tasavvuf hareketinin tekke-
ler marifetiyle bolgeye yerlestigi ve bolge halkinin dini hayatini olumlu manada
oldukca etkiledigi ortadadir. Ozellikle XIX. yiizyila gelindiginde, belki merkezin
biraz gevsemesi sebebiyle, Osmanli'nin tagra sayilabilecek sehirlerinin 6nemini
arttirmaya basladigi gordlir. Iste Kusadali fbrahim Halveti, Nazilli civarinda
goriilen tasavvufi hareketlilik ve tarikatlarin Aydin ve civarinda yerlesmeye
baglamasi bu dénemdedir. Kayitlara gére bu dénemde Aydin viladyetine bagl
bolgelerde 152 tekkenin oldugu gorilmektedir. Bunlardan 48’i Naksi, 38’i
Ussaki, 27’si Rifail, 8'i Mevlevi, 81 Tarik-i Nazenin (Bektasi), 8'i Halveti, 8’i
Kadiri, 4’4 Misri, 2’si Ma’rufi ve 1'i Sézel’dir. Aydin merkezde: 1 Mevlevi, 5
Kadiri tekkesi, Nazilli ve koylerinde: 7 Ussaki tekkesi, Bozdogan’da: 1 Ussaki
tekkesi, Cine’de: 1 Ussaki tekkesi bulunmaktadir.? Bu dénemdeki bu tarz ge-
lismeler Aydin ve civarini 6énemli tasavvufi dini merkezlerden biri haline getir-
migtir.

Aydin’da Ussakilik ve Ussaki Sairler

Aydin’a Ussakilik, Ussakiligi® subelerinden biri olan Abdullah-1 Seldhaddin-
i Ussaki’ninkurucusu oldugu Salahiyye-i Ussékiyye Uzerinden gelmistir.
AbdullahSelahaddin-i Ussaki (Salahi) belki de kitap telifi ille daha cok mesgul
oldugundan pek fazla halife yetistirememistir. Pek cok tarikattan icézetli bir
seyh olan Saléhi’den sonra Naksi kolunu oglu ve halifesi Muhammed
Ziyaeddin Efendi (6. 1234/1818) devam ettirmis, daha sonra da bu kol torunu
Muhammed Tevfik Efendi ile devam etmis ancak Tevfik Efendi yerine halife
birakmamustir. Salahi’nin diger halifesi Sadik Efendi (6. 1242/1826) dir.* Meh-

1 Mehmet Samil Bas, Avdinl Bir Ussaki Sevhi Omer Hultisi ve Divan’1, Okur Akademi Yay.,
Istanbul 2014, ss. 21-28.

2 brahim Cavid, Aydin Vildyet Salndmesi R. 1307/H.1308, (Haz. Murat Babucoglu, Cengiz
Eroglu, Abdilkerim Sahin), TTK Yay., Ankara 2010, ss. 401-413.

3 Bkz. Mahmut Erol Kilig, “Ussakiyye” DIA, Istanbul 2009, XXXXII, 232-233.

4 Mehmet Akkus, Saléhaddin-i Ussaki (Saléhi)’nin Hayati ve Eserleri, MEB Yay., Ankara 1998,
ss. 41-42; Ayrica bkz. Semih Ceyhan, “Salahi Efendi”, DIA, Istanbul 2009, XXXVI, 17-19.
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met Akkus, Salahinin mektuplarindan Izmir'de de bir halifesinin oldugunu
ancak isminin mektupta ve kaynaklarda gegmedigini ifade etmektedir.®

Kendisi de son dénem Usséaki-Salahiseyhlerinden biri olan Hiiseyin Vassaf,
Sefine-i Evliya adli eserinde, Salahi’nin ti¢ halifesi oldugunu ve bunlarn isimleri-
ni verdikten sonra, tarikatin bu ti¢ halifeden sadece birinden, Nazillili Muham-
med Zithdi Efendi (6.1221/1806)’den devam ettigini, Muhammed Ziihdi Efen-
di’'nin uzun yillar Nazilli'de seyhlik ve miiftiiliik yaptigini ve Ussakiligi Aydin Na-
zill'ye tasidigini haber vermektedir.® Bu sebeple Nazilli, Ussakilik tarihinde cok
onemli merkezlerden biri haline gelmistir. Istanbul’daki inkirdz déneminin atla-
tilmasi ve tarikatin yeniden nesv G nema bulmasi, Nazill’de Muhammed Ziihdi
Efendi’nin himmeti sayesinde gergeklesmistir. Dolayisiyla Muhammed Zihdi
Efendi de Ussakilik icin 6énemli sahislardan biridir. Bu baglamda onu belki de
Salahiliginikincipiri, pir-i sanisiolarak vasiflandirmak yerinde olacaktir.

Muhammed Ziithdi Efendi (6. 1221 / 1806)

Muhammed Ziihdi Efendi’nin hayati hakkinda kaynaklarimizda ayrintili
bilgiler yoktur. Ancak onun Ussakiyye tarikatina intisabini gosteren birka¢ ma-
lumat su sekildedir: Muhammed Ziihdi Efendi Aydin’da ser’i ilimleri tahsil ettik-
ten sonra babasinin: “Oglum! [Im-i zéhiri bitirdin, bir de ilm-i batin vardir onu
da tahsil etmelisin” sbziine “emrinize dmdadeyim” cevabi (zerine babasi:
“Abdullah Salahi vardir ona git ve teslim ol” seklindeki sozleri tizerine Istan-
bul’a gitmistir. Abdullah Salahi de Muhammed Ziihdi'yidiger miiridleriyle bir-
likte karsilamig, yedi yil boyunca manevi terbiyeden gegirmis ve kendisine
Zithdi mahlasini vermistir.” Seyhinden irsad icazeti alan Ziihdi, Nazilliye déne-
rek uzun stire muftiliik makamini deruhte etmis, Ussaki (Salahi) tekkesini yap-
tirarak nesr-i tarikat etmistir.® Tekkesinin nerede oldugu mechuldiir. Ancak
bugtlin mevcut olan tiirbe yakinlarinda oldugu tahmin edilebilir. Bugiin mevcut
olan tiirbenin ise vefatindan sonra yaptirildigina dair bilgiler mevcuttur.’

5 Akkus, age, s. 42.

6  Osman-zdde Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evlivd, (Haz. Mehmet Akkus-Ali Yilmaz), Kitabevi
Yay., Istanbul 2006, IV, 446-447.

7 Vassaf, Sefine, IV, 447.

8 Hiir Mahmut Yiicer, Osmanl Toplumunda Tasavvuf [19. Yiizyil], Insan Yayinlari, 2003, s. 219.

Zithdi Efendi’nin 1806 yilinda vefat ettigini, vefatindan sekiz yil sonra Nazilli Miilki Amiri

Halil Bey tarafindan tlirbesinin yaptirildigini, tirbenin renginin yesil olmasi hasebiyle halk

arasinda “Yesil Turbe” olarak bilindigini, tirbe vyanindaki aile ve torunlarina ait

merkadlerihavi mescidin 1922 yilinda Yunanlilar tarafindan yikildigini, bu sebeple gliiniimtze

ulasamadigini Rahmi Serin kaynak gostermeden rivayet etmektedir. Bkz. Rahmi Serin, Istan-

bul ve Anadolu Evliyalari, Pamuk Yayincilik, Istanbul 1999, s. 168.
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Tiirbe, Nazilli-Bozdogan yolu tizerindedir. Icinde Muhammed Ziihdi Efen-
di’nin kabrinden bagka hanimi ve ¢ocuklarininmezarlari da vardir. Moloz tastan
yapilmis olup sekizgen planlidir. Kubbesi sekizgen kasnaga oturur. Tirbenin
Ugyuziinde yuvarlak kemerli alinliklari olanpencereler bulunmaktadir. Giriste,
bir cesme aynaligindan sokilmus tizeri selvi agaci ve geometrik bigimlerle stslii
bir mermer blok gorilmektedir. Tirbenin kapi tizerindeki kiigiik kitabesinde
“Mir Halil etti bina tarihi ey Vasfihemin /Tirbe-i Ziihdi Muhammed mahfel-i
rahu'l-emin-1229” ibaresi yazilidir. Buna gore; tirbenin Nazilli kaymakami
Halil Bey tarafindan yaptirildigi, kitabenin ise, oglu Ali GalibVasfi tarafindan
konuldugu anlasilmaktadir. Ayrica tiirbenin gliney duvarinda pencere Ustlinde
bulunan bir diger kitabedeki “Hact Ahmed Baba etti bindtarth Ey Fethibad /
Muhammed Zuhdivtikutbu’l-hakayik titirbesin btinyad-sene 1278”seklindeki
ifadelerden1861 yilinda Haci Ahmed Baba adinda biri tarafindan ttirbenin
tamir ettirildigi bunu da Fethi’nin kitabeye doktigli anlasilmaktadir.

Seyh Muhammed Ziihdi’ninkabri basinda dértgen bir mezar tagt vardir ve
bu mezar taginin dort bir tarafina dort ayr siir yazilmistir. Bu mezar taginda
yazilanlar Latin alfabesine aktarilarak yesil tirbenin icinde duvarlara levhalar
halinde asilmiglardir. Bu siirlerin tamami Muhammed Zihdi'nin oglu Ali
GalibVasfi'ye aittir. Bir 6rnek olmasi hasebiyle mezar tasinin kuzeyyiziinde
bulunan kismi agagida naklediyoruz:

“ Have’l-hayyii’l-baki
Saim U kaim olup kirk yil
Secde-i hacataettim vaz’-1 cebin
Sen dahi ey niir-1 didemakil ol
Eyle halvet 1 ztihdii takvaviierbain
Olmasin 6mriin heba ey can-1 men
Kil itaat Hakk'a ol rlih-1 emin
Gel ziyaret eyle kabrim bagina
Ey beni yad eyleyen ihvén-1 din
Ah edip Vasfi desin tarihi
Gocedi Zithdi Muhammed fahr-1 din”

Zihdi’nin kabrinin sag tarafinda haniminin mezari vardir. Mezar taginda:
“Hayirh kadinlarin iftihér1” olarak anilan haniminin mezar taginin da ogluAli
GalibVasfi tarafindan annesine ithafen yaptirilip yazildigi mezar tagindaki “Oglu
Vasfi ona dedi ki tarihkasr-1 firdevse gitti valide ruhu icin fatiha-1231" seklindeki
ifadelerden anlasilmaktadir ki buna gére hanimi Zithdi Muhammed'den dokuz
senesonra vefat etmistir. Ttirbe icinde girise gore sol bastaki yani kuzeydeki
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kabir ise muhtemelen Muhammed Ziihdi’'nin halifelerinden ve 1863 yilinda
vefat eden oglu Seyh Muhammed Tevfik Efendi’nindir.

Muhammed Zithdi Efendi'nin siirle mesgul olup olmadig: belli degildir.
Kendisine ait bir divana hatta bir siire tesadiif edilememistir. Ancak boyle bir
ortam igerisinde hocasindan aldigi siir nesvesini devam ettirmis olmasi mim-
kiindiir. Ismi Muhammed iken kendisine Zithdi mahlasinin Salahi tarafindan
verilisi buna delil ittihaz eder. Muhtemeldir ki o da seyhi ve diger Ussaki
mesayihi gibi siirle yakindan ilgilenmistir. Bununla birlikte daha sonra gelen
Ussaki miintesipleri onu hep siirle anmislardir. Ornegin halifesi Siileyman
Rusdi:

“Sana vermisdimikrari Muhammed Zithdiyaseyhi
Seninle buldum esrart Muhammed Ziihdiyaseyhi
Beni diir etme kapindan cemal-i mihr-i tAbindan
Okut htisn-i kitabindan Muhammed Ziihdiyaseyhi

Bize eltaf-1 Rahmaénsin ten igre gizli sultansin

Aceb sirinda pinhansin Muhammed Ziihdiyaseyhi

ken'!;

10 seklinde seslenir-

Muhammed Ziihdi’den epey sonra tarikatta postnisin olan ve yazdid siir
bugin Yesil Tirbe’nin duvarinda asih bulunanTalib-i Irsadi:

“Asitanin olsa carbu yiiziim Ziihdi dedem
Hak-payintitiya etse goziim Zihdi dedem

Zatmamtstakolaldanyanmigam kil olmusam
Alem icre savrulur durmaz tozum Ziithdi dedem
Zihdi'yi anacaktir.

12

seklinde Muhammed

Muhammed Ziihdi Efendi iki halife yetistirmistir. Bunlardan birincisi kendi
gibi uzun yillar Nazill'de muftilik ve seyhlik yapan oglu ve halifesi Ali
GélibVasfi (6. 1266/1849); ikincisi ise, onceleri Efe iken, Yunus Emre Divani

10 Vassaf, Sefine, IV, 448.

11 By siir Rigdi’ninDivdn’'inda tespit edilememisgtir. Muhtemelen Hiiseyin Vassaf inceledigi
Rigdi’nin diger eserlerinden birinde kargilagmistir.

IrsadiDivani'nda iki adet “Ziihdi Dedem” redifli manzume vardir. Bunlar Latin alfabesine akta-
rilarak Muhammed Zithdi Ttrbesi'ne bir levha halinde asimustir. Bu siirler icin bkz. Talib-i
ir§édf, Divéan, Yazma, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Ussaki Tekkesi Bolimii, Yazma No: 147, 10°-
11% Neslihan Dénmez Alpdogan, Ahmed Télib Irsadi’nin Divan’nin Incelenmesi, (Yayimlan-
mamus Yiiksek Lisans Tezi), Afyon Kocatepe Universitesi SBE, Afyon 2001, ss. 183-184.
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ve Mesnevi-i Ma’neuvt’yi okuyunca hayati degisen ve tasavvufa intisab eden
Karacasulu Stleyman Rusdi Efendi (6. 1272/1855)’dir. Tarikat, Ali Galib Vasfi
Efendi’'nin halifeleri iizerinden devam etmistir.*?

Ali GalibVasfi Efendi (6. 1266 / 1850)

Muhammed Ziihdi Efendi’nin ogludur. Nazill'de 1146/1733 yilinda dog-
mus, burada biiytimis, babasindan ilim tahsil etmis ve onun manevi terbiye-
sinden gegmistir. O da babasi gibi uzun yillar Nazilli miftiligi yapmistir.™
Ayni zamanda irsad faaliyetlerine de devam etmistir. Vefat tarihi Osmanli
Muellfileri ve Tuhfe-i Néil'de 1216/1801 olarak kaydedilmistir. Bu tarihin yan-
ligh@i ortadadir. Zira babast Muhammed Ziihdi Efendi 1806 yilinda vefat etmis-
tir. Yukarida aktardigimiz bilgilere gore Ali GalibVasfi Efendi babasinin vefatin-
dan sekiz sene sonra yaptirilan tirbeye tarih diistirmis hatta anne ve babasinin
mezar taglarinin kitabelerinikendisi yazmistir. Su halde mezar taginda yazili olan
ve Sefine-i Evlivai'nin da aktardigi “Nazilli'de kirk dort sene miftii olan ve
Husameddin-i Ussdki tartkindan bulunan es-Seyyid es-Seyh Ali Vasfi Efendi
Hazretlerinin rihuctin Fatiha-1266” seklindeki kayit daha dogrudur. Bu tarihe
gore Ali Galib Vasfi hicri olarak yiiz yirmi yil yasamustir. Nazilli’deki buyiik kab-
ristana defnedilmistir. Bilal Resit Cilli bu kabristanin suan askerlik subesi yanin-
da bulunan eski mezarlik oldugunu, daha sonradan Ali Gélib Vasfi'nin mezari-
nin yakinlar ve Seyh Bigak¢t Ahmed Dede tarafindan Evranli mezarhigina nak-
ledildigini haber vermektedir.’®Bugiin Evranli mezarhgnin bati ucunda Latin
alfabesi ile yazilan mezar taginda da 1266 tarihi mevcuttur. Keramet ehli bir zat
oldugu rivayet edilmekte ve bu olaganusti halleri anlatiimaktadir.

Ali Galib Vasfi'nin elsine-i selasede siir yazabildigi, " Tiirkce, Arapca ve
Farsca siirlerini havi bir killiyatinin oldugu bu kiilliyatt da Seyh Muhammed
Emin Efendi’nin toplayip yazdidi yine Sefine’de haber verilmektedir.'” Ancak
bu kiilliyat da bugtine kadar ele gegmemistir. Ne var ki yine Vassaf tarafindan

13 Vassaf, Sefine, IV, 452.

14 Bursali Mehmet Tahir, Osmanlt Miiellifleri I-II-Ill ve Ahmed Remzi Akytirek Miftahu’l-Kiittib
ve Esami-i Muellifin Fihristi, (Haz. Cemal Kurnaz-Mustafa Tatg¢i), Bizim Biro Yay., Ankara
2000, II, 483; Mehmet Nail Tuman, Tuhfe-i Naili, DivanSairlerinin Muhtasar Biyogrdfileri,
(Haz. Cemal Kurnaz - Mustafa Tatgi), (Tipki Basim), Bizim Biiro Yay., Ankara 2001, II, 1167.

5 Bilal Resit Cilli (RiigdiUrlavi), Ussdkilik, (Diizenleyen: Hidayet Sevgili), Giines Ofset, Antalya

2003, s. 145.

Bursali Mehmed Tahir, Aydin Vildyetine Mensup Mesdyih, Ulemd, Suard ve Muverrihin ve

EtibbaninTerdcim-i Ahvali, (Haz. M. Akif Erdogdu), Akademi Yay., lzmir 1994, s. 86

17 Vassaf, Sefine, IV, 453.

16
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onun bazi siirleri serdedilmistir. Biz de bu siirlerden birini asagida onun
sairiyyet yonlini gostermesi hasebiyle naklediyoruz:

“Hayal etme kaba-y1 hiisnti her bir sim-ten giydi
Ani dlemde ancak Yasuf-1 glil-pirehen giydi
Muhabbet bir hakikat camesidirsiifiyebi’llah
Kaba-yiziihd U takvay: ser-a-pagak eden giydi
Visal bir hil’at-i n(irani iken giymedi kimse

Hecir bir ates-efserkenaceb asik neden giydi
Safadir bu libas-1 nev eden terk-i siva giydi

Cefa bir kohne hil’atdir gelen giydi giden giydi
Muanven bir abadirayn u zevk ey dil bu dlemde
Eden ¢ak-1 giriban atlas-1 cerh-i kithen giydi
Muhakkak hiille-i in’am-1 Baridirvisal-i yar
Kamu alemde varim herkese yagma diyen giydi
Hakikatzahida bir kisve-i nir-1 ilahidir

Be-hakk-1 Kibriya sen giymedin amma giyen giydi
Begenmezken harir-i atlas-1 gerdtinuehl-i hirs
Neden ahirzarGriihtiyaretdi kefen giydi

Serin hak-i der-i meyhaneye vaz’ eyle Vasfi
Kaba-y1 sevk-i zibayi ona ta’zim eden giydi”*®

Siileyman Riisdi Efendi(6. 1272/1855)
SileymanRusdiEfendi, 1184/1770'te Aydin’in Karacasu ilgesinde simdiki

Tekkeici Sokagi'nda Karastlileymanogullari lakabiyla taninan zengin bir ailede
Yemez-zade Ismail AGa'nin oglu olarak diinyaya gelmistir.!*“Yemez-zade” olan
lakabinin “Semiz-zade” oldugu Osmanl Miuiellifleri ve Sefine-i Evlivyd’da kay-
dedilmistir. Son Asir Tiirk Sairleri (Kemalii’s-Suara)?® ve Tuhfe-i Naili?! ise
“Yemez-zade” lakabini kullanmiglardir. Siileyman Risdi ve Divan’i (zerine
ylksek lisans caligmasi yapan Kenan Semiz “Semiz-zade” lakabini tercih eder-
ken? Niliifer Tan¢“Yemez-zade” lakabini kullanmay: yeglemistir.®

18
19
20

21
22

23

Vassaf, Sefine, IV, 456.

Huseyin Kurutiziim, Stileyman Riisdi, Merhaba Dizgi Merkezi, Denizli 1991, ss. 2-3.
Ibni’l-Emin Mahmud Kemal inal, Son Asir Tiirk Sairleri (Kemdlii’s-Suard), MEB Yay., Is-
tanbul 1969, 11, 1512.

Tuman, Tuhfe-i Naili, 1, 342.

Kenan Semiz, Semiz-zdde Stleyman Rusdi Efendi ve Divdni, (Yayimlanmamis Yiksek Li-
sans Tezi), Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Enstittsii, Kiitahya 2010.
http://www.turkedebiyatiisimlersozlugu.com/index.php?sayfa=detay&detay =885
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Stileyman Risdi Efendi Karacasu’da dogmus ve ilk tahsilini burada ger-
ceklestirmistir. Hali vakti yerinde bir aileye mensuptur. O dénemde zengin aile-
ler ile fakir kimseler arasinda ¢ikan ucuz isglicii ve su kullanimi meselelerinde
tartismalar ¢ikmistir. ?*Haksizliklar karsisinda bir ara etrafina topladigi adamlar
ile isyan ederek efelik yapmistir. Aydin [zmir civarinda bu sebeple “Koca
Riigdi” olarak da taninir. Daha sonra 1801 yilinda efeligi birakarak adamlariyla
birlikte Nazilli'ye gidip Muhammed Ziihdi Efendi’nin manevi terbiyesine girmis,
sevhinin vefatina kadar yaninda kalmis, 1806 yilinda Muhammed Zihdi'nin
vefati lizerine Karacasu'ya geri donerek orada Ussékiligi devam ettirmistir. Bu-
rada as evi ve misafirhaneden olusan kiilliyesini insa ettirmistir.?® Zor durumda
olan halki tekkeye baglayabilmek icin gelenlere yevmiye vermek gibi ilging
yontemler kullanmis, fakir halka miibarek giinlerde verdigi ziyafetler ve aka-
binde para hediyesiyle destek olmustur. Karacasu'ya getirdigi su ve tamir ettir-
digi hamamla halkin temizlik derdine care olmaya calismistir.?®

Daha sonraki dénemlerde Karacasu’da onun hareketlerinden ve halka ya-
kinhgindan rahatsiz olan bazi cikar cevreleri, meczuptur diyerek Riisdi’vi Izmir
muhassih ?’ Litfi Bey'e sikayet etmislerdir. Litfi Bey de o dénemde bazi
Bektasilere yapildid gibi Riisdi’yi Kayseri'ye siirgiin etmistir.?® Ne var ki Kayse-
ri’deki Mevleviler onu Mevlevihane’de misafir etmis ve hatta Kayseri’deki Mev-
levi seyhlerinin Istanbul’a yazdiklart mektup sonucu Siir(iri Pasa’nin kayimnpede-
ri Halil Pasa tarafindan Istanbul’a davet edilerek Il. Mahmud ile gérismesi sag-
lanmigtir.?’ Stileyman Riisdi'nin padisah karsisinda bile miistagni bir tavir ta-
kinmasi ve kendisine takdim edilen hediyeleri kabul etmeyisi II. Mahmud’un
hosuna gitmis ve Siileyman Rusdi'nin Karacasu’ya donisiine izin vermistir.
1820’li yillarda yapilan bu goriismeden sonra memleketine dénen Siileyman

2 Hiseyin Kuruiiziim, dénemin padisahi II. Mahmud’'un Karacasu’daki su kullanimi ile ilgili

yayimladi@i fermanlarin oldugunu haber vermektedir. Kurutizim, Stileyman Riisdi, s. 22.

% Bu kiilliye icin bkz. Gani Dikmen, Nazilli Tarihi ve Cografyasi, Nazilli 1952, s. 75; Aydin

1973 11 Yilhgu, ss. 4-5.

Yicer, Osmanlt Toplumunda Tasavvuf, s. 220.

Mubhassil: Osmanlida 6nceleri eyaletlerde vergi ve riisum iglerini diizenleyen ve vergileri

toplayan sahis anlaminda iken daha sonradan o bélgenin yerel yoneticisi anlami kazanmig

bir kelimedir. Bkz. Mehmet Zeki Pakalin, Osmanlt Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézlugt,

MEB Yay., Istanbul 1983, II, 569-570.

8 Vassaf, Sefine, IV, 450-451.

2 Bu gériismede biraz laubali davranan Siileyman Riisdi’yi uyarmak ve kendisinin padisah
oldugunu hatirlatmak isteyen IIl. Mahmud, kendisinin iyi ata bindiginden, iyi ok attigindan
bahsedince Stileyman Rusdi: “Padisahim bahsettiginiz evsaftan sormazlar, siz bir ¢cobansiniz
strtintizden mes’ulstiniiz, onu sorarlar, ona dikkat ediniz” diyerek o da serde efelik oldugunu
II. Mahmud’a hatirlatmistir. Bu tavri II. Mahmud’un hosuna gitmis kendisine hediye ve ihsan-
larda bulunmustur. Vasséaf, ayni yer.
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Rusdi, geri kalan omrint irsad faaliyetleri ve okuyup yazmakla gecirmistir.
Stileyman Rusdi’nin Mustafa Nari ve Ali Faizi adlarinda ikiz ogullar oldugunu
Bilal Resit Cilli haber vermektedir.*

Stleyman Rusgdi Divdn ve Silsile-name-i Tarik-i Ussdki adli eserlerinde
Ussakilik ile ilgili bilgi, his ve duygularini aktarmistir. Kenan Semiz yiiksek lisans
tezinde onun bir de Mendfiu’n-Nas adl bir eseri oldugunu iddia etmis ancak eser
ile ilgili bilgi verirken bu eserin Nid&i-i Ankaravi'ye ait oldugunu kendisi ortaya
koymustur. Eserle ilgili aciklamalar kisminda Stileyman Riisdi’'nin bu eserin mus-
tensihi oldugunu iddia etmis ancak bu bilgi icin de hicbir kaynak géstermemistir.®*
Bizim de incelemelerimiz sonucunda bunu dogrulayacak herhangi bir bilgiye ula-
silamamistir. Ancak bu arastirmalar sirasinda Stileyman Riisdi tizerine kayith bas-
ka bazi kiiglk eserler de oldugu goriilmustiir. Bu eserler tezde zikredilmemistir.
Terceme-i Risdle-i Emru'l-Muhkem, Risdle-i Beydnu'l-Viéridat, Risdletii't-Tevbe
ve'n-Nedame, Serhu'n-Nukdti'l-Merglbe, Kaside, Ta'bir-ndme, Risdle-i Gayret-
ntimé-y1 Salikin-i Miitehayyirin, Manzime-i Ferd'iz-i Isna ve Selasin, Manzime-i
Ferd'iz-i Erbaa ve Hamsin, Kelimdt-1 Pir Muhammed Bahdeddin Séh-1 Naksbend
Tercemesi, Niydz-ndme ve Cevdbi basliklarini tasiyan bu eserler kiictik hacimli ve
bir mecmua igerisinde beraberce ciltlenmistir.** Divan’mdan rindane tslupla ya-
zilmus bir siirini agagida naklediyoruz:

“Men esir-i sah-1 askim alem evhamdir bana
Secde-gahimr(iz [u] seb ol mey-i camdir bana
Sifi-i zerraka ragbet idememsimdengert
Terk-i takvanis-1 sahba 6yle ilhamdir bana
Sise-i namus[1]sad-caketdigim gam ¢ekmezem
Latbali oldugum méanadafercamdir bana
Merd-i farig olmada hig ihtiyarim yok veli
Hum u mey pir-i mugandan cliz-i thdmdir bana
Sine-i bi-gineder(y-1 hilalin goreli

Méatem-i dehr-i deni hengédm-1 bayramdir bana
Edeli Ziihdi Saléhin agk ile dareynharéb
Lesker-i ehl-i safaviicam-1 mey ramdir bana
Taelestden behremiz bu vadi-i agktir bizim

Riisdiazm-i bezm-i rindan sanma ibramdir bana”*

30" Cilli, Ussakilik, s. 151.

31 Semiz, Semiz-zade Stileyman Riisdi Efendi ve Divani, ss. 22-23.

% Eserlerin tamamu Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaplid, Osman Ergin Tiirkce Yaz-
malar bolimiinde 942 numarali mecmua igerisinde bulunmaktadir.

3 Siileyman Riigdi, Divan, Ankara Milli Ktp, 06 Mil Yz, yp: 4°
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Stileyman Ruisdi bazi halifeler yetistirmesine ragmen yukarida da ifade et-
tigimiz gibi tarikat Ali Galib Vasfi Efendi'nin hem oglu hem de halifesi Seyh
Muhammed Tevfik Efendi(6. 1280/1864) lizerinden devam etmistir.

Seyh Muhammed Tevfik Efendi(6. 1280/1864)

Muhammed Tevfik Efendi Nazill'de dogmus, ilk egitimini babasi Ali Galib
Vasfi Efendi’den almig ve burada vefat etmistir. Ne zaman dogdugu ve ne za-
man vefat ettigine dair bir bilgimiz yoktur. O da babast gibi Nazilli'de mufttlik
yapmistir. Yine babasindan devraldigi Ussékipostnisinligini devam ettirmis,
halki irsad vazifesini de ihmal etmemistir. Hem ulema hem de mesayih ziimre-
sine mensup bir kimse olarak uzun yillar Nazilli'de yasamistir. Kabri bugiin
dedesi Muhammed Ziihdi Efendi’nin yaninda Yesil Tiirbe’dedir.** Muhammed
Tevfik Efendi de siirle ugragsmistir. Bugtin elimizde olmasa da ona ait siirlerin
varhi@i da kesindir. Zira Hiiseyin Vassaf ona ait inceledi@i bir eserden asagidaki
nutku nakletmektedir:

“ Anladim hikmet neden olmaz génil gamdan beri
Talib-i hiizn olmak ister nar-1 aska musteri

Derd ile gamdan safadan gonlimiin pervéasi yok
Sanki iklim-i belanin Hiisrev @ Iskenderi

Ah u vahi adet etmis riz u seb eyler figan
Kendini hiizne safé sanmig bu gam hahisgeri
Nesgve-i cam-1 Cem olsa istemez génliim yine
Kulbe-i ahzanavasil oldugu gtinden beri

Sah-1 askin dest-i feyzinden kadeh nis eyledim
Oyle mest oldum ki cesmim gérmuyor hicbir seyi
Aglayip yanmak sezadir kalb-i sevda-hahima
Cunki oldu merhametsiz bir perinin cakeri
Gorseler erbab-1 vicdan merhamet eyler bana
Sine-i hiizniimde act1 yara sevda hangeri
Olmasin asla miikedder hatirinTevfik-i zar

Vadi-i zulmata dismiisiin Hizirdir rehberi”

Muhammed Tevfik Efendi’nin iki halifesi vardir. Bunlardan biri Omer
HulGsi Efendi(6. 1286/1869); digeri ise Bozdoganli Seyh Mustafa Fethi Efendi
(Baba) (6. 1338/1920)’dir. Tarikat Omer HulGsi tizerinden devam etmistir.

34 Vassaf, Sefine, IV, 457; Yiicer, Osmanlt Toplumunda Tasavvuf, s. 221.
%5 Vassaf, Sefine, IV, 457-458.
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Omer Hulisi Efendi (6. 1285 / 1868)

Omer Huliisi ve Divdn'’1 iizerine doktora calismasi yapan Mehmet Samil Bas,
Omer Hultsi Efendi’'nin hayatini ayrintilar ile ortaya koymustur. Biz de burada
bu calismadan aldigimiz bilgileri muhtasaran aktariyoruz: “Omer Huldsi,
1222/1805 yilinda eski adiyla Aydin Glizelhisar’nda dogmustur. Babasi Haci
Hafiz Efendi’dir. Babasi onu dénemin 6nemli ticaret ve egitim merkezlerinden biri
olan Nazilli'ye getirerek burada ilmi terbiye almasini saglamustir. Nazilli’deki hami-
leri Ali GalibVasfi ve onun oglu Muhammed Tevfik Efendi’dir. Omer Hulisi, ha-
milerinin yaninda Nazilli AGa Camii blinyesindeki Hact Ziihdi Efendi Medrese-
sinde egitimini tamamlamigtir. Muhammed Tevfik Efendi'nin iki halifesinden
biridir. Omer Hultisi, 1260/1844 yilinda seyhinden irsad vazifesi alarak Nazilli
disina cikmis; Aydin ve Ladik (Denizli) basta olmak tizere Odemis, Akhisar, Tur-
gutlu, Manisa, Canakkale ve bir stireligine Istanbul Kasimpasa’'da irsad vazifesini
yiiratmistiir. Halifesi olan Hiiseyin Hakki Kasabavi (6. 1297/1880) ile Istanbul’a
seyahat etmis ve silinmeye yiiz tutmus olan Ussaki tarikatini yeniden canlandir-
mustir. Bir iftira neticesi bir zaman hapse mahktm edilmistir.

Muhammed Tevfik Efendi’'nin vefati sonrasi (1280/1864) Nazilli'deki
Ussakiler Aydin’da olan Omer Hultsi’den Nazilli've gelerek seyhinin postuna
oturmasini istemisler, Omer Hultsi Efendi de, vefatina kadarki bes yillik siire
icinde Nazilli'de Ussaki seyhi olarak irsad vazifesine devam etmistir. Gecimini
aktarlik yaparak saglamistir. Omer HulGsi'nin, dervisi Hasan Bey'in kiz kardesi
Emine Sultan ile olan evliliginden Hatice isminde bir kizi vardir. Divdn’daki
manzumelerinden de Sadika Sultan adinda bir kizi ve Yahya isminde bir oglu
daha oldugu anlasimaktadir. Omer Hultsi Efendi, altmis tic vasinda 2
Cemaziyelevvel 1285 / 21 Agustos 1868 tarihinde Nazilli'de vefat etmistir. Ve-
fatina damadi1 FahreddinHimmeti tarafindan tarih diisilmustiir. Nast ilk olarak
vasiyeti gere@i sehrin orta yerindeki kabristana defnedilmis, daha sonra bura-
dan yol gececegi icin sehrin bati girisindeki Evranli Mezarligi'na nakledilmistir.
Asil mezar tasi kayip olup, kabrine komsu olan diger Ussaki buytkleri gibi kabri
1980l yillarda Ali Talip Catalyiirek tarafindan tamir ettirilmistir.

Nazilli'deki Usséki seyhleri Ali Galib Vasfi ve Muhammed Tevfik Efen-
di’den ders aldigi esnada Omer Huldsi Efendi yoredeki diger tarikatlerin tekke-
lerine de girip ctkmis ve onlarin usil ve erkanini 6grenmistir. Her ne kadar sik-
likla Ussaki oldugunu dile getirse de, Omer Hultisi Efendi Halveti-Ussaki yolu-
na farkll bir nesve katmak igin bir arayis icinde olmustur. 1826’da kapatilan
Bektasi tekkeleri izlerini kaybettirmek icin kendilerine “Tarik-i Nazenin” adini
vermigler ve 1849-1869 villar arasinda toparlanma stirecine girmislerdir. Bu
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baglamda Omer Hultsi Efendi hem saci-sakali uzatmak gibi fiziksel hem de
muharrem ayi, kerbela, Yezid gibi unsurlari manzumelerinde siklikla kullanip
fikirsel olarak Aydin ve cevresinde varliklarini devam ettiren Tarik-i Nazenin’e
yakin durmustur. Daha sonralart AhmedTalib-i Irsadi ile daha net bir cizgive
ulasan bu Ussaki tavir Nazenin-i Ussakiyye diye anilmis ve Omer Hulisi Efendi
bu nesvenin baglangi¢ noktast sayilmistir.

Omer Hultsi'nin bilinen tek eseri olan Divdn’1*® onun sairliginin en agik
kanitidir. Divdn’da 651 manzume vardir. Bu manzumelerin 613’1 gazeldir.
Gazellerinin ¢ogunlugu alti beyitten olusmaktadir. 38 manzumesi ise degisik
bendlere sahiptir. Kullandigi dil Arapca ve Farsca unsurlar iceren ve zaman
zaman mabhalli dilin etkisinin gorildigi Osmanli Tirkgesi'dir. Nesimi, Fuzdli,
Yunus Emre, Mevlana ve Niyazi Misri etkilendigi sairlerin basinda gelmekte-
dir.”*’Onun da bir siirini asagiya derc ediyoruz:

“Ister isen Hakk sirrin1 agah eder piran sana

Ayine gér sen mihrini her gérdiigiin seyran sana
Terk et sivanin yollarin canan ilin bulbullerin
Gonliin ucur dost illerin véasil gerek sultan sana
Tutmaz isen mirsid s6ziin kimler diye pirin izin
Cikan yola rehbersizin yol gosterir seytan sana
Yollarda kurt kaplan dolu dev 1 peri toplan dolu
Ormanlarin arslan dolu yirtar birgtin ceylan sana
Cikmaz bu yol higbir zaman zéhid igin herglingtiman
Bugday goren neyler saman er nutkudur burhan sana
Her dem derim ey géfilan olmaz beyim her laf-ilan

Kalbin Hults ol sah-ilan gérsiin seni sahan sana”*®

Bozdoganli Mustafa Fethi Efendi (Baba)(6. 1338/1920)

Mustafa Fethi Efendi, tahmini olarak 1208/1793 vyilinda Bozdogan’'da
dogmus yliz otuz sene yasamis ve yine Bozdogan’da 1338/1920 vilinda vefat
etmistir.>* Onceden Halidiyyetarikat: mensubu iken riiyasinda birkac defa “Na-

3% Omer Hul(isi’ ninDivant (izerine daha énce bir yiiksek lisans tezi hazirlanmugtir. Genis bilgi icin

bkz. Emine Altintas, Hultisi Omer AydiniDivam Uzerine Bir Inceleme, (Yayimlanmamis Yiik-
sek Lisans Tezi), Dumlupiar Universitesi SBE, Kitahya 2007.

37 Bas, Omer Hulus? ve Divan’1, ss. 27-63.

3 Bas, Omer Hulus? ve Divan’1, ss. 186-187.

% Nail Tuman éliim tarihini “Hicri 9 Cemaziye’l-evvel 1341/Miladi 1922” seklinde vermistir. 9
Cemaziye’l-evvel 1241 tarihi 20 Aralik 1922 glintine denk gelmektedir. Bkz., Tuman, Tuhfe-
iNaili, 11, 753.
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zilli've git orada abdest al” uyarisi lizerine Nazilli'ye gelmistir. Nazill’de Mu-
hammed Tevfik Efendi’'ve durumu anlatmus, Tevfik Efendi “IIminiz var, hildfe-
tiniz var, tekrar intisiba gerek yok” dese de israr karsisinda “6yleyse yeniden
abdest al, gel” sozleriyle Ussaki dairesine girmis, Muhammed Tevfik Efendi’'ye
intisAb etmistir.*

Huseyin Vassaf'in seyhi olan Galib Efendi Mustafa Fethi Efendi ile karsi-
lagmis ve onu “orta boylu, giizel yiizlii, orta sakalli, hos-sohbet biri” olarak ta-
nimlamigtir. Onun aktarimiyla, Mustafa Fethi Efendi hem ilm-i zéhirde hem de
ilm-i batinda yol almis bir zattir. Bozdogan’da yirmi dort odali bir medrese biti-
siginde bir cami ve onun yaninda tekkesi vardir. Bu caminin duvarlari Fethi
Efendi'nin Hz. Peygamber igin yazdigi naatler ile doludur. Bozdogan’a ilim
talebiyle gelen talebelere ilm-i zahir igin medresede ilm-i batin icin tekkede
dersler vermistir. Manisa’nin Kula ilgesinde ve son zamanlarinda Bozdogan’da
muftalik yapmistir. Asikane gazellerini igeren miiretteb bir divani ve daha bir-
kac divan dolduracak bir torba dolusu siirleri oldugunu, bunlara ilaveten Bir
Asigin Seyrani adli bir risalesi, seyr i siilika dair bir baska risalesi oldugunu,
kendisinin bu eserleri inceledigini Galib Bey Hiiseyin Vassaf'a nakletmistir.*!

Bozdoganli Mustafa Fethi Efendi de bu ziimre igcindeki 6nemli sairlerden
biridir. Arapga siirleri de bulunan Mustafa Fethi’nin 6zellikle seyhi icin yazdigi
asikane gazelleri oldugunu yine Vassaf haber vermektedir. Yukarida bahsi ge-
¢en mirettebdivani ve diger eserleri buglin maalesef elimizde degildir. Yine
Vassaf onun bazi siirlerini muhtemelen bu eserleri gorlip inceleyerek nakletmis-
tir. Biz de onun siir vadisindeki bu énemli konumunu yansitan bir siirini agagi-
da dikkatlerinize sunuyoruz:

“Ey ehl-i taleb bak bize kim kible-ntimayiz
Her kandedir ol mazhar-1 esrar-1 Hudayiz
Sen ben ne demek climlesi mahv oldu ser-a-pa
Her ytizde tecellisigoriindiikdefenéyiz

Biz ask ile dil-suhtelerizmezheb-i agskda
Cem'’iyyet edip ders-i arefdeuleméyiz

Hic gayri degil ciimle odur ctimlesi bizde
Biz camiu’l-esma olan ol ehl-i &mayiz

Biz yek-dil G yek-hal olup sirr-1 ezelde

Yek haddede merbiib olan erbab-1 safayiz
Nefs-ile ne hacet bilinir kalbe nazarla

40 Yiicer, Osmanh Toplumunda Tasavvuf, s. 220.
4 Vassaf, Sefine, IV, ss. 458-4509.
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Yek digerimizzabt ile bir nokta-i bayiz
Ebced okuduk ahsen-i takvime gelince
Bildik hele Fethi biz o mir’at-1 Hudayiz”**

Ussakilik ozellikle Omer Hultsi Efendi’den sonra bir mekan degisikligine
ugramustir. Tarikat Omer Hul(isi'nin halifesi Kasabali (Turgutlu) Hiseyin Hakki
Baba (6. 1297/1880) Uzerinden Tire’ye intikal etmistir. Bu zattan sonra Bir
muddet Tire’yi merkez edinen Ussékilik daha sonraki sahislar vasitasiyla Mani-
sa, Balikesir ve Canakkale tzerinden tekrar Istanbul’a dénecektir. Bu mekan
degisikliginde Huiseyin Hakki Baba'nin énemli pay: vardir.

Hiiseyin Hakki Kasabavi(6. 1297/1880)

Bugiin Manisa sinirlan icerisinde ve eski adi Kasaba olan Turgutlu’da
tahminen 1227/1812 tarihinde diinyaya gelmistir. 13 Zilhicce 1297/17 Ekim
1880 tarihinde vefat etmistir. Yine Huseyin Vassaf'in seyhi Galib Efendi bu zat
ile de tanigmig ve onu orta boylu, kose sakalli, immi bir alim olarak tanitmigtir.
Tire’de imamlik yapmis ve Omer Hultis'den aldigi Ussakilik égretilerini Tire'ye
tagimistir. Burada Mehmed Emin Tevfiki Efendi’yi yetistirmistir. Daha sonra
Istanbul’a giden ve Samatya’dadergéh kuran Mehmed Emin Tevfiki Efendi,
seyhinin Istanbul’u ziyaretlerinde onu bu tekkede misafir etmistir.**

Hiiseyin Hakki Kasabavi’nin siirle ugrastigina dair elimizde net bilgiler yok-
tur. Kendisine ait bir divan veya divance tespit edilememistir. Muhtemeldir ki
bazi mutasavviflarda oldugu gibi kitapla ugrasmak yerine insan yetistirmeyi
daha degerli bulmus ve émriinii bu yolda harcamistir. Omer Hultsi Efendi’nin
damadi FahreddinHimmeti onun 6lim tarihini gésteren bir tarih manzumesi
yazmustir. Biz de agagida bu manzlimeyi sizlere sunuyoruz:

Béag-1 Ussakiye irdi ndgehanbag-1 hazan
Hirmen-i irfandan oldu yine bir dane nihan
Miirsid-i kémil idi kim rah-1 Hakdamukteda
Méh cemaéli salikan-1 enctimepertev-kesan
Dest-i litfundan sunardi ab-1 vahdet tesneye
Mirde-dil ihyasina me’mir idi hayli zaméan
Hane-i kalbinde dost mihmanhgiima edip
Menzilinde kildi kendine makaminntktedan
Fatihabahs eyle rithundanmeded-kér ol goniil

42 Vassaf, Sefine, IV, 459.
% Vassaf, Sefine, IV, 467.
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Blse-gah-1 asikandirctinki bu darti’l-eman
Himmetitam soyle tarih gitdi dinyadan hayf
lyd-i ekber icre icreHakki eyleyip teslim-i can1297

Mehmed EminTevfiki Efendi (6. 1331/ 1912)

1201/1787 yilinda Tire’de dinyaya gelmistir. Yas itibariyla daha buyik
olmasina ragmen Hiiseyin Hakki Kasabavi’ninmtiridi ve halifesi olmustur. O da
seyhi gibi immi alim bir zattir. Yiksek tahsil gormemistir. Bircok yeri gezmis ve
ozellikle Marmara yarimadasinda giicli halifeler yetistirerek Ussékiligin bura-
larda yayilmasini saglamistir. Daha sonra 1285/1868 yilinda yast bir hayli iler-
lemis olarak Istanbul’a giden Tevfiki Efendi, Kasimpasa'daki Ussaki asitanesi
yaninda bir ev kiralamis, eskicilik ve ayakkabi tamirciligi ile gecimini saglamig-
tir. Ayakkabi tamiri sirasinda pekcok kimse ile tanisip onlarin gonliinde taht
kurmustur. Daha sonra Samantya’da Mirahor’da Ussaki dergahinin karsisinda-
ki konagi satin almis, alti yedi sene burada nesr-i tarikat etmis, Ussaki ayinleri
diizenlemistir. 1295/1878 senesinde ¢ikan yanginda bu dergah yanmistir. Daha
sonra Ussaki dergahi tamir ettirilerek postnisinligine Mehmed Emin Tevfiki
Efendi getirilmistir. Dergédhin kapisi tzerindeki tarih manzimesi Fahreddin
Himmeti'ye aittir. Bu tarih manzumesinin tarih beyti asagidaki gibidir:

Dedim tarih-i tamminaningtinHimmeti dilden
Bu dar-1 dil-glisanasaviic(ih-1 bais-i ihya” 12974

Mehmed EminTevfiki Efendi, yiz yirmi yili agkin bir émir stirmis ve
1331/1912 yilinda vefat etmistir. Ussékiler arasinda “Biliyik Aziz” olarak ta-
ninmaktadir. Kiitahya, Inegél, Balikesir ve Aydin basta olmak tizere pek cok
yer gezmis ve buralarda halife yetistirmistir. Bu ytizden epeyce fazla sayida
halifesi mevcuttur.®® Bu seyahatlar srasinda Istanbul’daki dergahta yerine
Mehmed Muhyiddin Himmeti (Fahreddin-i Himmeti)’'yi birakmistir. Kendisi de
seklen Bektéasilere benzeyen Tevfiki Efendi, pek cok Bektasi'yi Ussakilik igerisi-
ne almistir.

Buglin elimizde Mehmed EminTevfiki Efendi'ye ait eserler mevcut degil-
dir. Ancak onun Ussakiler arasindaki saygin konumuna, zikir ustliinde yaptig
bazi dizenlemelere, kitaplari cok sevmesine ve sik sik sahaflari dolagarak yeni
kitaplar satin almasina, stirekli kitap miitalaasi yapmasina bakilirsa Gmmi alim
oldugu bilgisine ihtiyatla yaklasmak icap eder. Dolayisiyla kendisine ait kitapla-

4 Vassaf, Sefine, IV, 468.
% Yiicer, halifelerinin uzunca bir listesini yine Vassaftan aktararak vermektedir. Bkz. Yiicer,
Osmanl Toplumunda Tasavvuf, s. 223.
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rin hatta gelenege uygun olarak siir metinlerinin olmasi gerekir. Ancak bunlar
buglin elimizde degildir.

Talib-i irsadi (6. 1297 / 1880)

Tebligimizde temas edecegimiz son sahis Ahmed Talib-i Irsadi olarak tani-
nan Derebeyi-zdde Helvacioglu Ahmed Efendi’dir. Izmir'in Bayindir ilcesinde
dogan Irsadinin dogum tarihi Tirk Dili ve Edebivati Ansiklopedisinde
1253/1819 olarak verilmesine karsin®® kendisine Edremit Kaymakamhg tara-
findan verilen miurdr tezkiresinde yasi elli olarak gosterilmesine bakilirsa
1241/1825 yilinda dogmus olmasi gerekir.*” Bir medresede ilim tahsiliyle mes-
gul iken Omer Huldisi ve Hiiseyin Hakki Kasabavi tarafindan kesfedilmistir.
Talib-i Irsadi mahlas: da bu karsilasmada kendisine verilmistir. On bes sene
kadar Hakki Efendi'nin yaninda bulunarak seyr i siilikunu tamamlamustir.*®
Yine Vassaf'in aktardigi bilgilere gore 1270/1854 yilinda kendisine bir hal gel-
mis ve yedi sene daglarda inziva hayati yasamistir. Bu zaman zarfinda sagini
sakalin1 uzatmig, daha sonra bu hal gegince bir hasir pargasina biiriinmis ola-
rak seyhi Hultisi Efendi'nin huzuruna dénmistiir.* 1277/1860 yilinda Hiiseyin
Hakk: Efendi’den miistahlef olmus ve Ussakiyye’ninlrsadiyye kolunu kurmus-
tur.**Yirmi bir sene Canakkale, Biga, Balikesir, Karabiga, Cardak, Lapseki,
Bayramic, Kumkale, Edremit ve Gelibolu taraflarinda dolastigi haber verilmek-
tedir.®! Ibntlemin’in tarifine gore Irsadi “uzunca boylu, zayif, kara gozlii, uzun
sacli ve sakalli”dir. Biitiin mal varligini mirascilarina birakmuistir.*?

Sadettin Nuzhet Ergun, onu Bektési sairleri arasinda zikrederek, Talib-i
Irsadi’nin aslen Bektasi oldugunu, kendisini Ussakilik icerisinde gizledigini,
Nazenin-i Ussaki denilen tarikatin aslinda Bektasilik'ten bagka bir sey olmadigini,
gercek Ussakilerinirsadileri kendilerinden kabul etmediklerini iddia etmistir.>®

Uzuncarsil, Karasi Mesahiri adli eserinde, Irsadi’nin bir divan tutacak ka-
dar ilahisinin bulundugunu, mensuplarinin pirleri gibi sa¢ ve sakal uzattigini,

% Tirk Dili ve Edebivati Ansiklopedisi (Devirler/Isimler/Eserler/Terimler), Dergah Yay., Istanbul

1981, 1V, 406.

Alpdogan, AhmedTalibirsadi’ninDivani’nin Incelenmesi, s. 4.

8 Vassaf, Sefine, IV, 491; Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 1, 722.

4 Vassaf, Sefine, IV, 491.

% inal, Son Asir Ttirk Sairleri, I, 722.

51 Yiicer, Osmanh Toplumunda Tasavvuf, s. 227.

52 Inal, Son Asir Ttirk Sairleri, I, 722.

58 Sadettin Niizhet Ergun, Bektasi Sairleri, Devlet Matbaasi, [stanbul 1930, s. 9. Ancak Mehmet
Samil Bag'in verdigi ve Omer Hul(is?den giintimiize ulasan Ussaki silsilelerinin bircogunda Talib-
i Irsadi'nin ach gecmektedir. Bkz. Bas, Omer Hultsi ve Divan’i, ss. 57-62.
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Balikesir'de Azibler Tekkesi adwla bir dergah insa ettirdigini, Irsadi’nin
1297/1880 yilindaki vefatindan® sonra bu dergahin, siraswyla halifeleri seyh
KudsiAhmed Efendi ve Seyh Ahmed Sevki Efendi tizerinden irsada devam
ettigini haber vermektedir.>® Bu divan bugiin elimizdedir. Divan {izerine énce
Ali Talip Catalytirek tarafindan Bigak¢i kendindeki bir niishadan bir calisma
yapilmis®™ daha sonra da Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-
sii'nde bir yiiksek lisans tezi hazirlanmistir.”” Eserin daha yakindan tetkik edil-
mesiyle Talib-i rsadi’ninBektasi oldugu yéniindeki tartismalarin daha da netle-
secegi kanaatindeyiz. Biz de bu Divdn’danmiinacaat nev’indeki bir manzimeyi
asagiya dercediyoruz:

“Ah efendim cok hatélar eyledim glfran senin
Geg glindhimdaninayet eyleyip ihsan senin

Var midir alemde hicbir asi miicrim ben gibi
Magfiret kdniKerimsinderdime derman senin
Bilmezem aklim perisan eyledi zulfiin teli

Her ne is kim eyler isem emr-ile fermén senin
Varligimdan soyunup hem benligim mahv eyledim
Béb-1 ihsanindan bir abd-i zaif el-an senin

Emr-i Hakk olsa Hudadan sana Ibrahim gibi
Tig-ile Ismail-vesteslim kim kurban senin

Korkmaz Irsadi bu candanta ezelahdeyledi

Ahdine ciin piir-vefadir cAnina canan senin” %

Sonuc ve Degerlendirme

Biz bu galismamizda Aydin’da belli bir bolgede yetisen Ussakimesayihini
merkeze aldik ve Ussakiliginbelli bir zaman dilimini inceledik. Ancak calisma
genigletilerek hem Aydin’in diger ilceleri hem de daha genis bir zaman agisin-

5 Tuman, Tuhfe-i Naili, I, 20.

55 jsmail Hakki Uzuncarsili, KarasiMesahiri, 1. Kisim, Karasi Vilayet Matbaasi, Karasi 1339, s.
81-82.

%  Bkz. Divan-1 Hazret-i Ahmet Talip Irsadi ve Divan-1 Hazreti Hiiseyin Hiisnti, (Haz. Ali Talip

Catalytrek), Renk Matbaacilik [zmir 1996.

Neslihan Dénmez Alpdogan, divanint Ankara Milli Kitiiphanedeki bir niishadan hazirladigini

ifade etmekte ancak niishanin kiinyesini vermemektedir. Aragtirmalarimiz sonucunda Ankara

Milli Katiiphanede boyle bir ntishaya rastlayamadik.

Talib-i ir§édi, Divén, Yazma, Stleymaniye Kiitliphanesi, Ussaki Tekkesi Bolumii, Yazma No:

147, 5% Talib-i ir§édi, Divén, Yazma, 48° (Omer Karibi, Memican Divangeleri ile beraber);

Alpdogan, AhmedTaliblrsadi’ninDivami’nin Incelenmesi, s. 169.
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dan daha nitelikli incelemelere ihtiyac vardir. Iste o zaman Aydin’n manevi
mimarlar1 daha net olarak ortaya cikacak, Aydin yoriiklerinin din tarihi, manevi
tarihine 151k tutulmus olacaktr.

Yukarida haklarinda bilgi verdigimiz sahislar elinde Nazilli ve cevresi mer-
kez olmak tizere Aydin 6nemli Ussakiyye merkezlerinden biri haline gelmistir.
Bu acidan degerlendirdigimizde Aydin’in Ussakilik tarihindeki yeri buyukttir.
Ayrica tarikat belli bir tarihten sonra Tire’'ve oradan da Giliney Marmara tize-
rinden Istanbul’a geri dénmiistiir. Bunu yukanida adi gecen sahslar tizerinden
takip etmek mimkindiir.

Bolgedeki Ussakiligin Omer Hultsi ile baslayan kirilmalara ugradig,
Bektasiyye ehli ile temaslar sonucunda Ussékilerde birtakim sapmalar oldugu,
daha sonraki Ussakimesaythin bu temaslart daha da artirdigi, bunun dénem
geregi oldugu, bu temaslar sonucunda “Tarik-i Nazeninlik” adi verilen bir ziim-
renin ortaya ¢iktigi tespitlerimiz arasindadir.

Buglin eserlerini elde etme imkani bulamadigimiz Hiiseyin HakkiKasabavi
ve Mehmed EminTevfiki Efendileri belki bir nebze disarda tutarak soyleyecek
olursak, diger zevatin edebiyat, sanat ve siirle yakindan ilgilendikleri, bir cogu-
nun Divdn’a ve tasavvufi eserlere sahip olduklari, Risdi, Vasfi, Tevfiki, HulGsi,
Irsadi gibi mahlaslarla siiler yazdiklari ve bunun da pir-i tarikat Salahi ninvelad
bir sair olmasiyla yakindan ilgili oldugu ifade edilebilir.

Ancak Mehmet Samil Bag'in Omer Hulisi ve Divan’1 iizerine yaptd dok-
tora calismasini hari¢ tutarak séylemek gerekirse, Bu sahislar ve eserleri tizerine
ciddi mustakil caligmalarin henliz yapilmadig@ séylenebilir. Yapilan birkac ca-
lisma gontlli Ussékiyye mubhipleri tarafindan yapilmigtir. Akademik diizeyde
hazirlanan birkag yiiksek lisans calismasi ise, oldukca yetersiz ve 6nemli tashih-
lere muhtag calismalar konumundadir.
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AYDINLI MUTASAVVIF SAIR OMER HULUSI EFENDI
VE HALVETI-USSAKIi YOLUNA ETKILERI

Yrd. Dog. Dr. Mehmet Samil BAS®

Giris

Gerek hayat hikayeleri gerekse tirtinleri ve bagli olduklar distince sistem-
leri ile Dini-Tasavvufi Turk Edebiyati icinde yer almig isimler arastirilmaya actk
bir saha olusturmaktadir. Bu sahanin icinde yer alan isimlerden biri de tezkire-

ciligin son asr1 olan XIX. asirda yagamis Halvetiyye’'nin Ussakiyye koluna men-
sup mutasavvif sair Aydin Giizelhisarli Ussaki seyhi Omer Hul(isi Efendi’dir.

2013 yilinda tamamladigimiz "Omer Hultst ve Divan'" isimli doktora te-
zimiz! éncesinde akademik camiada Omer HulGsi'nin hayati hakkinda derli
toplu bilgiler bulunmamakta; bazi akademik calismalarda ise yanls bilgiler? yer
almaktaydi. Arastirmalarimiz neticesinde Omer Hul(isi'nin hayatina dair bilgile-
rin cogunlugunun Huseyin Vassaf'in Sefine-i Evliya’sinda; bir kismimnmn ise b-
rahim Giiz'iin Gayb-1 Hayat® isimli derleme eserinde yer aldigini ortaya koy-
mus; bunun disinda Bilal Resid Cilli'nin* ve Fehamet Onat’in® eserlerindeki
bilgilerin de cogunlukla Vassaf’i tekrar mahiyetinde ya da onu teyit eder nitelik-
te oldugunu gérmustiik. Ek olarak Omer Hultisi Divan'ndaki manzimelerden
ve Leman Baristiran'in 6zel kitliphanesinden tarafimiza intikal eden mektup-

Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, islam Tarihi ve Sanatlari-Tiirk Islam

Edebiyati, mail: mehmetsamilbas@hotmail.com

ilgili tezin gdzden gecirilip yaynlanmis hali icin bkz. Mehmet Samil Bas, Aydinii Bir Ussaki

Sevyhi Omer Hultsi ve Divan', Okur Akademi Yay., Istanbul, 2014.

Bkz. Emine Altintas, Hultsi Omer Aydini Divam Uzerine Bir Inceleme, (Yaymlanmamig

Yiiksek Lisans Tezi), Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kiitahya, 2007.

3 brahim Giiz, Gayb-1 Hayat (Hz. Imam Ali’nin Velayet Yolundaki Silsileyi Arifan), Istanbul,
2007. llgili calisma kendisine Mahfi mahlasini secen ve Istanbul Umraniye’de mukim 1935
dogumlu Ibrahim Giiz'iin (Ibrahim Mahfi Erzincani) bir derlemesidir. Eserin matbaa baskist
yoktur. Bilgisayar ciktisi tizerinden bir-iki niisha cogaltilip iki kapak arasina alinmustir.

4 Bilal Resid Cilli, Ussakilik, Glines Ofset, Antalya 2003.

5 Bkz. Fehamet Onat, Biiyiik Tiirk Mutasavviflarindan Pir Hasan Hiisdmeddin Ussaki “K.S.”

ve Hulefasi, 4. Baski, (yersiz), 1984.
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lardan derledigimiz bilgilerle Omer Hultsi Efendi'nin yeterince tafsilath hayat
hikayesini ilim diinyasina kazandirmis idik.

Omer Hultsi Efendinin Halveti- Ussaki yoluna ne gibi etkilerinin oldugu
elbette onun hayat hikayesinde 6ne ¢ikan bilgilerle sekillenecektir. Calismamiz
bu dogrultuda iki béliim iizerine insa edilmistir: Omer Hultsi Efendi ve onun
Halveti-Usséki yoluna etkileri.

A. Omer Huldsi Efendi'nin Hayati

Omer HulGsi Efendi, 1222/1805 wilinda Giizelhisar'da dogmustur.
Glizelhisar, Aydin sancaginin merkezi olup bir donem Aydin Giizelhisar1 adiyla
anilmigtir. 1831 yilindaki ilk niifus sayiminda Aydin Sancagi’'nin kazalar ara-
sinda Giizelhisar, Tire, Bayindir, Odemis, Birgi, Ayasulug, Alasehir, Nazilli, Dag
Marmarasi, Yenisehir, Salihli, Inegol, Kuyucak, Atca, Yenipazar, Keles, Kosk,
Dallica, Sultanhisar, Balyambolu, Arpaz, Bozdogan ve Vakif bulunmaktadir®.
Omer Hultsi Efendi’nin yasadigi dénem olan XIX. asrin hem siyasi ve hem de
kiilttirel tarihinin” Aydin Sancagd {izerinde énemli etkileri vardir. Devletin
onemli ticaret merkezlerinden olan Aydin Sancagi'nda ortaya ¢ikan ayaklanma-
lar ve kapatilan Bektasi tekkelerinin Tarik-i Nazenin adiyla Aydin vilayeti icinde
varligini devam ettirmesi bunun énemli sonuclari arasinda gosterilebilir. Omer
HulGsi Efendi’'nin dogdugu Aydin Giizelhisar ile zahiri ve batini egitimini ta-
mamladigi Nazilli kazast da dénemin siyasi ve Kkiilttrel etkilerinin en ¢ok hisse-
dildigi yerler arasinda gelmektedir®.

Omer HulGsi'nin babasi Aydin esrafindan Haci Hafiz Efendi’dir. Meslegi
bezirganliktir. Kiigiik yaglarda babasinin yaninda galisan ve ilerde gegimini
benzer bir isle saglayacak olan Omer Huldsi, babasinin kendisini dénemin
6nemli ticaret ve eg@itim merkezlerinden biri olan Nazilli'ye getirmesiyle egitim
hayatina baglar. Ilmi terbiyesindeki hamileri Muhammed Ziihdt Efendi'nin oglu
Ali Galip Vasfi Efendi (d.1146/1733 - v.1266/1850) ve onun oglu Muhammed
Tevfik Efendi’dir (v.1280/1864). Uc kusak Nazilli miiftiiliigii yapan bu isimlerin
6zelde Nazilli olmak tizere Aydin Sancadi'nda ve hatta Istanbul'da inkisara yiiz

6 “Aydin”, Yurt Ansiklopedisi Ttirkiye Il Il Diinti Bugtinii Yarin, (Editor: Yiicel Yaman), Cilt: 2,
Anadolu Yayincilik, Istanbul, 1982, ss.990-991. Ayrica bkz. Feridun Emecen, “Aydin”, Tiir-
kive Diyénet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 4, Istanbul, 1991, s5.235-237.

XIX. asrin siyasi ve kiiltiirel tarihi ve bu asirda yagamig sairler hakkinda 6zet bilgi igin bkz.
Mehmet Samil Bas, Aski Mustafa Efendi’nin Vahdet-ndme Mesneuvisi (Metin-Muhteva-Tabhlil),
(Yayinlanmamis Yiksek Lisans Tezi), Dokuz Eylil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, Iz-
mir, 2007, ss.1-6.

8 XIX. asirda Nazilli hakkinda bkz. Charles Texier, Kiiciik Asya -Cografyaya Tarihe Asar-1

Atikaya Ait Tarif-, (Miitercim Ali Suat), Cilt:1, Matbaa-i Amire, Istanbul, 1339, ss.112-123.
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tutmus olan ussakiligin canlanmasinda ve yayilmasinda 6énemli katkilari olmus-
tur.

Omer Hultsi Efendi'nin, egitimini Nazilli Aga Camii biinyesindeki Haci
Zuhdu Efendi Medresesi'nde tamamladi@i diistintilmektedir. Divdn'indaki bazi
manzumelerden ve glinimize ulasan bazi mektuplardan gecimini aktarlik ya-
parak sagladigina dair ipuglari vardir.

Bir iftira neticesi bir zaman hapse mahkim edildigine ve her mutasavvif
sahsiyette oldugu gibi bazi kerametlerine dair bilgiler aktarilmaktadir.
1260/1844 yilinda seyhinden irsad vazifesi alarak Nazilli disina ¢ikmis; Aydin
ve Ladik (Denizli) basta olmak tizere Odemi§, Akhisar, Turgutlu, Manisa, Ca-
nakkale ve bir sireligine Istanbul Kasimpasa'da irsad vazifesini yiiriitmiistiir.
[zmir-Aydin demiryolu insasindan énce de Izmir’e kisa bir seyahati oldugu ak-
tarilan bilgiler arasindadir.

Esi Emine Sultan, huzur dervisi Hasan Bey’in kiz kardesidir. Bu evliligin-
den Hatice isminde bir kizi vardir. Divan’daki manzumelerinden de Sadika
Sultan adinda bir kizi ve Yahya isminde bir cocugu daha olduguna dair deliller
bulunmaktadir. Esi Emine Sultan, Omer Huliisi vefat ettikten sonra tekrar ev-
lenmistir. Bu evlilik Omer Hultsi Efendi'nin Antalyali bir tiiccarin riiyasina gire-
rek dul kalan esiyle evlenmesini istemesi lizerine vuku buldugu ifade edilmek-
tedir®.

Omer HulGsi’nin bilinen tek eseri Divan'idir. Manzumelerinde Hul(isi adini
mahlas olarak kullanmigtir. Higbiri tam olmamakla birlikte Divan’in bilinen on
niishast vardir. Bu niishalarin bir kismu aralarinda Leman Baristiran, Ibrahim
Gliz ve Mahmud Erol Kili¢'in da oldugu sahsi kiittiphanelerde bir kismi da An-
kara ve Istanbul'daki kiitiiphanelerde yer almaktadir. En eski Divan niishasi
kendisinin hayatta oldugu ve tertibine mudahil oldugunu distindigimiz
1285/1868 tarihlidir. S6z konusu niisha Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk
Kitapligi Osman Ergin Yazmalari numara 174'te kayitlidir. Nushalar, tarafimiz-
dan doktora duizeyinde incelenerek 651 manzumeye ulasan Divan metni kritigi
yapilarak glinlimtize aktarilmis ve manzumeleri incelemeye tabi tutulmustur.

Omer Hultsi Efendi, altmus ti¢ yasinda 2 Cemaziyelevvel 1285 / 21 Agus-
tos 1868 tarihinde Nazilli'de usséki seyhi iken vefat etmistir. Kiz1 Hatice ile ev-

9 Séz konusu bilgi, mutasavvif sahsiyetlerin sorgulanamazligi konusunda elestiriye &rnek ol-

mustur. Bkz. Faruk Sancar, "Dini Cemaatlerin Uye Kazanma Stratejileri Beyin Yikama Olarak
Degerlendirilebilir Mi?: Kullandiklan Teolojik Argiimanlar Uzerinden Elestirel Bir Okuma",
Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2016, C.9, S.42, s5.1915-1927. 21 nolu dipnot.
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lenmis olan ve Divan'inin da miustensihlerinden biri olan damadi Fahreddin
Himmeti tarafindan vefatina su tarih distlmustr:

Mazhar-1 sirr-1 velayet varis-i fahr-1 cihan
Miirsid-i kdmil miikkemmel pisva-y1 vasilan

Bag-1 irfan igre marGf Seyh HulGsi bag-ban
Bu makami Kabetii’l-ussak kild: asitéan

Réah-1 Ussakide yakdi Aydin ilinden cerag
Tutd: &faki ser-a-pa nir-1 feyz-i arifan

Old: irsad ile me’mr yirmibes yil 1gk-ile
Ab-1 hayvan kandi destinden nice bin asikan

Bendegana yadigar koydi miikemmel bir divan
Miirde-dil ihyasina bu rehniimé-y1 salikan

Soyledim lahtta azmin Himmeti tarih-i tam
Andelib-i rth-1 pakin buldi vahdet asiyan

Ol a5 il g (8L 7 5 cudaie 1285 10

Vasiyeti geregince Omer Hultsi'nin naast Nazillinin orta yerindeki kabristana
defnedilmis; buradan yol gececegi icin daha sonra sehrin bati girisindeki Evranh
Mezarligi'na nakledilmistir. Asil mezar tasi Ali Talip Catalytirek tarafindan goril-
mis olmakla birlikte kayip olup, kabrine komsu olan diger Ussaki buytikleri gibi
kabri 1980’li yillarda ayni sahsin gayretleriyle onarim gérmiistiir'.

B. Omer Hulisi Efendi'nin Halveti-Ussaki Yoluna Etkileri

Ussékiyye tarikati, islam diinyasinin en yaygin tarikatlarindan biri olan
Halvetiyyenin ~ subelerinden  biridir. Halvetiyye-i  Ussakiyye'vi  Hasan
Hiisameddin Ussaki tesis etmis; halifesi Memicén-1 Saruhani (v.1008/1559) ile

10 Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, (Haz. Mehmet Akkus, Ali Yilmaz), Kitabevi
Yayinlari, Istanbul, 2006, s.464; Bes cilt olarak giinimiiz Turkgesine aktarilan eserin dérdin-
ct cildinin 281 ile 502 sayfalar1 arasinda Ussaki seyhleri hakkinda bilgiler verilmektedir. Bu
eserden verecegimiz dipnotlar eserin dérdinci cildinin ilgili sayfalarindan olacaktir. Ayrica
bkz. Mehmet Samil Bag, Omer Hultisi Divan', ss.43-44.

1 Omer Hultsi Efendi'nin hayati hakkinda daha detayh bilgiler icin Bkz. Mehmet Samil Bas,
Avydinli Bir Ussaki Sevhi Omer Hultsi ve Divan'i, Okur Akademi Yay., Istanbul, 2014; Meh-
met Samil Bas, "Hulasi Omer", Tirk Edebivati Isimler Sozligi, 2013.
http://www.turkedebiyatiisimlersozlugu.com/index.php?sayfa =detay&detay=1079.
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devam etmistir. Ussékiyye'nin en 6nemli Gic subesi Muhammed Cemaleddin-i
Ussaki (v.1164/1750) ile Cemaliyye; Ahmed Cahidi (v.1070-1659) ile
Cahidiyye ve Abdullah Saldhaddin-i Ussaki (v.1197/1782-83) ile Salahiyye'dir.
Cemaliyye ve Salahiyye subeleri Istanbul merkezli olmalari dolayisi ile Ussakilik
Istanbulda vayginllk kazanan bir tarikat gérinimindeydi. Muhammed
Cemaleddin-i Ussaki ve Abdullah Saldhaddin-i Usséki bu sebebe binaen
ussakiligin ikinci ve tGglinct pirleri sayilmislardir. Ussakilik daha sonra Abdullah
Salahi’nin halifeleri'? ile Rumeli'ye ge¢cmis ve Ege bélgesinde de varligini siir-
durmustir. XIX. asirda Ussékiyye tarikatinin Aydin Vilayeti icinde yayilmasi
Salahi’nin en taninmis halifesi olan Muhammed Ziihdt Nazillivi (v.1221/1807)
iledir. Nazilli Miftuliigi yapan Muhammed Ziihdu ile Ussékiyye tarikati Nazilli
merkez olmak tlizere Aydin Vilayetine ve Ege Bélgesi'ne yayilmistir’?,

Bugilin Nazill'de bulunan Muhammed Ziihdii Efendi'nin tiirbesinin (Yesil
Tirbe) hemen yanindaki Ussaki dergahi ussakiligin Nazilli'deki merkezi konu-
munda bulunmaktaydi. Muhammed Ziihdi Efendi'nin kendisi gibi muftii olan
oglu Ali Galib Vasfi (v.1266/1850) ve torunu Muhammed Tevfiki
(v.1280/1864) ile Nazilli'de devam eden Ussakiyye, Muhammed Tevfiki’nin iki
halifesinden biri olan Omer Hultsi Gizelhisar-1 Aydini (v.1285/1868) ile Nazil-
li'deki en ihtisamli dénemini gecirmistir. Omer Hul(isi Efendi'nin halifeleri ile
de Usséakiyye giinimiize kadar gelmis ve varligini devam ettirmistir.

Abdullah Salahi’nin halifeleri ile Istanbul disinda yayilmaya baslayan
Ussakilik diger tarikatlarla da iliski icindedir. Bu tarikatlar arasinda Mevlevi,
Bektasi, Glilseni ve Bayrami-Melamiler bulunmaktadir. Bu durum, o6zellikle
XIX. asrin ikinci yarisindan sonra ussékilik iginde rintmesreplige kayan tasavvu-

12 Salaht'nin halifeleri hakkinda bkz. Mehmet Akkus, Abdullah Saldhaddin-i Ussaki (Salahi) nin
Hayati ve Eserleri, Milli Egitim Basimevi, 1998, ss.41-42.

Genis bilgi icin bkz. Sadik Vicdani, Tomar-1 Turdk-1 Aliyye’den Halvetiyye, Evkaf-1 Islamiyye
Matbaasi, 1338/1341; Enver Behnan Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, Turkiye Yayi-
nevi, Istanbul, 1964, ss.172-195; Rahmi Serin, Islém Tasavvufunda Halvetilik ve Halvetiler,
Petek Yaynlari, Istanbul, 1984, ss.83-169; M. Baha Tanman, “Halvetilik”, Diinden Bugiine
Istanbul Ansiklopedisi, Cilt:3, Istanbul, 1994, s5.533-535; M.Baha Tanman, Tugrul inanger,
“Ussakilik”, Diinden Bugtine Istanbul Ansiklopedisi, Cilt:7, Istanbul, 1994, s5.329-331; Sii-
leyman Uludag, “Halvetiyye”, Tiirkive Diyénet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt:15, Istanbul,
1997, $5.392-395; Himmet Konur, Ibrahim Giilseni Hayat: Eserleri Tarikatt, Insan Yaynlar,
fstanbul, 2000, ss.25-31; Hiir Mahmut Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (19.Yiizyil),
Insan Yayinlari, istanbul, 2003, ss. 125-242; Ali Oztiirk, XVI.Yiizyil Halveti Siirinde Din ve
Tasavvuf, (Yayilanmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, An-
kara, 2003, ss.17-27, Ramazan Muslu, Anadolu’da Tasavvuf Yollari, Ensar Negriyat, fstan-
bul, 2007, ss.121-144; Mahmud Erol Kilig, “Usséakiyye”, Tiirkiye Diyénet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi, Cilt:42, Istanbul, 2012, ss.232-233; Mehmed Akif Késeoglu, “Tarik-i Halvetiyye ve
Subeleri”, Keskiil, Istanbul, 2012, Say1:23, ss.97-101.
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fi bir anlayigin ortaya cikmasiyla neticelenmistir®. Ussaki tarikatindaki bu degi-
sim va da farkli tasavvufi anlayislari birlikte meczedis Omer Hul(isi Efendi ile
One ciktigini soyleyebiliriz.

Kaynaklar Nazilli'deki Usséki dergahina Muhammed Tevfiki'den sonra ki-
min seyhlik yaptigi hususunda mutabik degildir. Bilal Resid Cilli, Ali Galib
Vasfi’'nin Derici Mehmed Sihabeddin Sadullah Efendi®® (v.1316/1899) adindaki
oglunun diger oglu M. Tevfik Efendi'den sonra Nazilli'deki Usséki Dergahi’'nda
posta oturanmn kisi oldugunu séylese de;'® bu konuda Ibrahim Giiz'in eserinde
farkli bir bilgi yer almaktadir. Buna gore Nazilli'deki Ussakiler M. Tevfik Efen-
di’nin kardesi Derici Mehmed Sihabeddin Efendi’ye kardesinin postuna oturmast
teklifinde bulunmusglar ancak Sihabeddin Efendi bu teklifi kabul etmeyip “birade-
rimin postu bana ait degil Omer Hultsi Efendi’ve aittir. Aydin’a haber ulagtirin
tesrif etsinler” 6nerisinde bulunmustur. Buna binaen kendisine haber ulastirlan ve
o sirada Aydin'da bulunan Omer Hultisi Efendi'nin Nazilli'ye gelerek seyhi Mu-
hammed Tevfik Efendi’'nin postuna oturmustur'’. Esasinda Sihabeddin Efendi’nin
Nazilli'deki Ussaki tekkesinde bir dénem seyhlik yaptigi dogrudur. Ancak bu do-
nem Omer Hultsi'nin vefatindan sonradir. Gerek Omer Hultsi'nin Nazilli’ deki
dergahta bes vil seyhlik yaptigi bilgisi ve kabrinin de Nazill'de olmasi gerekse
Sihabeddin Sadullah Efendi'nin vefat yili géz 6éniine alindiginda Ibrahim Giiz'tin
aktardigi bilginin dogrulugu ortaya c¢tkmaktadir. Boylelikle Nazillideki dergahin
Omer Hultisiden sonraki seyhinin Sihabeddin Efendi; ondan sonraki seyhinin
ise Sihabeddin Efendi'nin Mehmed Ziyaeddin (v.1335/1917) ve Halil Efendi
adinda iki oglundan Mehmed Ziyaeddin efendi oldugunu séyleyebilmekteyiz'®.

Burada dikkat ceken hususun Sihabeddin Sadullah Efendi’nin babasinin
postuna oturmayip bunun icin Omer Hultsi Efendi'yi uygun gérmesi ve Nazilli'de-
ki ugsakiligin en gticlii son temsilcisinin Omer Hul(isi oldugudur. Onun vefatindan
sonra ussakilik icin Nazilli bir merkez olmaktan ¢iktigi ve farkh kollara ayrilip farkl
negvelerle glintimtize ulasmis oldugu bilgisidir.

14 Kilig, “Ussakiyye”, 5.233.

15 Bu isim Tabibzade Mehmed Siikri Efendi’nin Silsilendme-i Stfiyye isimli eserinde Mehmed
ve Sadullah isimleri olmaksizin “Seyh Ali Sihdbeddin Efendi” diye gecmektedir. S6z konusu
ismin vefat tarihi de 1316 olarak verilmistir. Bkz. Bkz. Muhiddin Usta, Tabibzdde Mehmed
Stikri Efendi ve Silsilendme-i Stfiyye Isimli Eseri, (Yayinlanmarmus Yiiksek Lisans Tezi),
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2006, s. 167 [Belge 24-3].

16 Cilli, Ussakilik, s.151.

17" Giiz, Gayb-1 Hayat, s.180.

18 Bilal Resid Cilli bu bilgileri 1976 yilinda vefat eden Mehmed Ziyaeddin Efendi’nin oglu Esref
Efendi ile goriismesinden elde ettigini aktarmaktadir. Bkz. Cilli, Ussakilik, s.151.
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Omer HulGsinin Ussaki yolunda kilit bir konumda olmasi Sadik
Vicdani'nin eserinde de o6ne cikmaktadir. Sadik Vicdani, Pir Hisameddin
Ussaki’'nin te’sis ettigi Halvetiyye-i Ussakiyye hakkinda bilgi verirken pir olarak
zikrettigi; ask ve muhabbet erbabi arasinda yetistiklerini soyledigi buytik seyhle-
ri halef selef siras1 gozetmeden su sekilde aktarmaktadir: “Seyh Cemal, Seyh
Saldhaddin, Seyh Muhammed Bedreddin, Seyh Ali Gdlib Vasfi, Seyh Mu-
hammed Ziihdi, Seyh Stileyman Riisdi, Seyvh Omer Hultisi, Seyh Sehabeddin,
Seyh Fethi, Seyh Muhammed Emin-i Tevfiki, Seyh Hiiseyin Hakki”*. Sadik
Vicdani bu isimleri Halvetiligin Cemaliyye subesi adi altinda siralamaktadir.
Aslinda bu isimler Halveti silsilesi icinde Cemaliyye ve Salahiyye subesinden
devamla gelen Ussaki seyhlerinden sadece bazilarini igermektedir. Bununla
birlikte Muhammed Ziihdi Efendi ile Ussakiyye’'nin Salahiyye subesinde yer
almasi gereken seyhlerin Salahiyye degil de Cemaliyye basligr altinda zikredil-
diklerini gérmekteyiz.

Nazilli ve civarinda 6énemli bir merkez olan Ussékiyye subesinin Omer
HulGsi Efendi’nin vefatindan sonra onun halifeleri ile Nazilli'nin disina ¢ikmis
ve farkll kollara ayrilmistir. Bu kollardan biri Ahmed Talib-i Irsadi've (v.
1298/1881) nispet edilen Irsadiyye’dir. Irsadiligin hangi isimlerle varligini de-
vam ettirdigine kisaca deginecek olursak, Ahmed Talib-i Irsadi'nin “halifesi
Huseyin Hisnu Efendi ve bunun da halifesi Hact Hafiz Mehmed Teufik Efendi
tarafindan Kilitbahir’de, Seyh Sucdi Baba ve Mustafa Kanber Baba tarafindan
da Canakkale’de temsil”® edildigini soyleyebiliriz.

Esasinda Irsadilik olarak isimlendirilen bu mesrebin temelleri Omer Hulisi
Efendi tarafindan atilmustir. Ahmed Talib-i Irsadi ise bu mesrebin gériinen yiizii-
diir. Irsadiligin Bektasi nesveler barindirmast Omer Hul(isi Efendi’den sonraki
silsilelerin Nézenin-i Ussaki adiyla anilmasina sebep olmustur. Hatta Bektéasilik
icin de kullanilan Tarik-i Nazenin kavraminda gecen nazenin kelimesinden miil-
hem, Tarik-i Nazenin ifadesiyle zamanla usséki yolu ifade edilir olmustur.

Ussaki seyhleri Ali Galib Vasfi ve Muhammed Tevfik Efendi'nin
muirebbiliginde iken Omer Hultisi Efendi'nin Naxzilli civarindaki diger tarikatlerin
tekkelerine de girip ciktigi ve onlarn usil ve erkénini 6grendigine dair bilgiler
vardir. Rivayete gére Omer Hultsi'nin Ussaki hemdemleri, M. Tevfik Efendi’nin
huzuruna ¢ikip Omer HulGsi'yi sikayet etmisler. Onun Ussaki degil “Kadir, Rifa’s,
Mevlevi, Bektasi evladi” oldugunu soylediler. M. Tevfik Efendi, miiridi Omer

19 Vicdani, Tomar-i Turak—llAIiyye’den Halvet'i.yye, s.105.
?0 Selami Simgek, “Avrupa lle Asya Arasinda Onemli Bir Gegis Noktast Gelibolu’da Tarikatlar ve
Tekkeler”, Selcuk Universitesi Turkiyat Aragtirmalan Dergisi, Konya, 2007, Say1:22, s.265.
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HulGsi'ye hitaben “bak HulGsi Efendi, senin Kadiri, Rifa’i, Mevlevi, Bektasi oldu-
gunu soyliyorlar. Ne dersin?” diye sormus; Omer Hul(isi de bu soruya “evet
Efendim, kardesler dogru séyltyorlar. Diger tarikatlart hep gezdim dolastim. Fa-
kat renk, bu renk, evvelim Ussaki, ahirim Ussaki. Efendimin erkén ve usultint bir
verde géremedim” seklinde cevap vermistir’. Bu bilginin hemen ardindan aktari-
lan bilgi ise Birgiin M. Tevfik Efendinin, Omer Hultsi’ve “seni irsada memur
ettim. Fakat Nazilli kasabasina el degdirme... Buralar bana ait. Hudut cizdigim
verlerin obtr tarafi senin irsadina birakildi. Haydi simdi Nazilli'yi terk et” diyerek
Omer Hultsi Efendi’yi Nazilli'den gondermesi ile ilgilidir®?. 1285/1868 tarihinde
vefat eden ve yirmibes yil Ussaki seyhligi yapan Omer Hultsi Efendi'nin cocuk
vasta geldigi Nazilli'den cikist bu bilgilere gére 1260/1844 yilidir ve Omer Hultisi
bu sirada hentiz 38 yasindadir. Her ne kadar siklikla Usséki oldugunu dile getirse
de, Omer Hultisi Efendi Halveti-Ussaki yoluna farkli bir nesve katmak icin bir
aray1s icinde oldugu gozden kagirilmamalidir.

Omer HulGsi'nin farkh tarikatlarn tekkelerine girip cikiyor olmasi sebebiyle
sevhine sikayet edilmesine benzer bir durum, Sadettin Niizhet Ergun’'un Bektasi
Edebiyatina dair eserinde, onun aslinda Bektasi olduguna dair iddiasidir®®. Bu
iddia Bedri Noyan Dedebaba'nin, Biitiin Yénleriyle Bektasilik ve Alevilik isimli
calismasinin Bektasi ve Alevi sairlerini tanittigi dérdiinct cildinde Bektasi conkiin-
de yer alan Omer Hultsi Efendi’ye ait bir manzumeye yer vermesiyle desteklen-
mis goziikmektedir®*. Esasinda bu manziimenin bir Bektasi cénkiinde yer almasi
Omer Hultsi'nin bu muhitte de sevilen ve okunan bir isim olduguna delil sayilabi-
lir. Ayni sekilde, gerek genclik doneminde bir arayis icinde olmasi gerekse seyhligi
doneminde kapatilan Bektasi tekkelerinin miintesiplerini ugsaki yoluna ¢ekmek
istemesi onun Bektasi oldugunu gostermez. Nitekim XIX. asirda Bektasi tekkeleri-
nin kapatildigi ve bu tekkelere Naksibendi gibi bagka tarikat seyhlerinin seyh ola-
rak tayin edildigi unutulmamalidir®®. Ne var ki Omer Hul(isi'nin ilk seyhlik déne-
mine rastlayan yillarda kimi Bektasi nesvelerini 6ztimseyisi ile Tarik-i Nazenin'e
(Bektasiyye) benzeyen ancak zikir usulii acisindan Ussakiyye olan ve ilerde
Nézenin-i Ussakiyye diye isimlendirilecek yolun temellerini attigi soylenebilir.

21 Giiz, Gayb-1 Hayat, 5.163.

2 Gliz, Gayb-1 Hayat, 5.164.

% Sadeddin Niizhet Ergun, Bektasi Edebiyati Antolojisi: On Dokuzuncu Asirdanberi Bektasi-
Kizilbag Alevi Sairleri Ve Nefesleri, Istanbul Maarif Kitaphanesi, istanbul, 1956, s.6.

24 Bkz. Bedri Noyan Dedebaba, Biitiin Yénleriyle Bektasilik ve Alevilik, Cilt:4, Ardigc Yayinlari,
Ankara, 2001, s.178-179.

% Bkz. Yilmaz Soyyer, 19.Yiizyilda Bektasilik, Frida Yaymlari, [stanbul, 2012, s5.77-99; Musta-
fa Alkan, “Hac1 Bektas-1 Veli Tekkesine Naksibendi Bir Seyhin Tayini: Merkezi Bir Dayatma
ve Sosyal Tepki”, Turk Kultirt ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, Sayt: 57, ss.213-223.
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Omer Hultsi Efendi ise manzumelerinde israrla Ussaki oldugunu dile getirmekte-
dir. Bu konudaki bir manzumesi su sekildedir:

Yurindi dergehe sultan bize ussakiler dirler
Bu sk i¢re olup canan bize ussakiler dirler

Bizim ismimiz Gstiinde bizi siz sanmayin zinde
Emanet kandedir kande bize usséakiler dirler

Beli dirler bize deli biittin sirr bizdedir beli
Anun-¢tin olmisuz veli bize ussakiler dirler

Guliz gonca kokun ¢ilce lediinni ilmini dilce
Dili tati degil dilce bize usséakiler dirler

Hakikat bag: bilbiili isitdin goncadir gtli
Cemalinden alin ali bize ussékiler dirler

Varup erkanlarin gérdiin nigiin stfilere sordun
Bu ilde kendini gordiin bize ugsakiler dirler

Niclin hayrani kaldirdin zaif imani ¢eldirdin
Yerin yurdun ne sildirdin bize ussakiler dirler

Bugilin Hakka irig yarinki glinde sende var yaran
Hul(st pek sever yarin bize ussakiler dirler %

Omer Hultsi Efendinin vefatindan sonra ondan el almis olan halifeleri

ussakiligi daha genis sahalara yaymuslardir. Tespitlerimiz Omer Hul(isinin yedi
halifesi oldugunu gostermektedir. Bu isimler arasinda 6ne ¢ikan isim Huseyin
Hakki Kasabavi'dir (v.1297/1880). Ussaki silsilelerinin tamamina yakininin da
Hiseyin Hakki'dan miustahlef oldugu goériilmektedir. Tabibzade Mehmed Stikri
Efendi’nin Silsilendme-i Stfiyye isimli eserinde aktarilan bilgilere gére ise Omer
HulGsi Efendi'nin Ali Naili Manisavi (v.1298/1881), Haci Bekir Sur(ri Akhisari
(v.1310/1892-3) ve Serif Kudreti (v.?) isminde (¢ halifesi daha vardir®’. Ayrica
Hakki Eren'in hazirladigi Arif Eren Divaninda Kaygusuz Baba ve Demirci Der-
vis Ahmet Yunus isminde iki sahsa daha hilafet verdigine deginilmektedir?. ilk

26

27
28

Mehmet Samil Bas, Aydinli Bir Ussaki Seyhi Omer Hultisi ve Divan't, Okur Akademi Yay.,
[stanbul 2014, 5.255-256, 139 nolu gazel.

Bkz. Usta, Silsilendme-i Stfiyye, s.167 [Belge 24-3]

Bkz. Hakki Eren, Arif Eren Hazretleri Divan-1 Kebir, s.379. Bu eserin 6ns6zinu Arif Eren'in
oglu Hakki Eren kaleme almistir. Eserde baskaca bir yazar kayd: bulunmamaktadir. Bununla
birlikte eserin baski yili yoktur. Onsézde ise 1969 tarihi yazilidir. Eser derleme gériintisii
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halifesi ve ilk huzur dervisi de olan Denizli’"de medftin Siikrii Efe'yi®’ de gbz énii-
ne aldigimizda halifelerinden Huiseyin Hakki Kasabavi yoluyla sekiz; Haci Bekir
Surlri Akhisari yoluyla bir silsilenin varligini devam ettirdigini gérmekteyiz. Ali
Naili Manisavi, Serif Kudreti ve Stkri Efe Baba eliyle gliniimiize ulasan bir
silsilenin var olup olmadigini henliz bilmiyoruz. Kanaatimize goére bu
halifelerden bir silsile devam etmis olabilir ancak bu silsilelerin bir noktada ke-
sintiye ugramis olmalar1 muhtemeldir. Bu isimlerden bagka ussakiyyede énemli
isimler olan, 6rneg@in yetismesinde ve isminde himmeti oldugu Seyh Ahmed
Talib-i Irsadi've, damadi olan Seyh Fahreddin Himmeti'ye ve kendisinin sohbe-
tinde bulunan Seyh Muhammed Emin-i Tevfik Efendi'yve halifelik verip verme-
digini bilmiyoruz. Bilal Resid Cilli “Omer Hultsi Hz.leri, Ussaki Tarikati’nin
sayili simalarindandir. Hatta kendilerinin, Stleyman Rusdi’den sonra, altinci
Ussaki Pir’i oldugu o6ne strtlmektedir. Bircok halife yetistirmistir’ demekle
birlikte “vefatindan sonra muhriint ele geciren seyh heveslileri muihrii basip
basip hiléfetname tretmisler, tarikatin yozlasmasina sebep olmuslardir” ifadele-
ri ile bir o6zelestiri yapmaktadir *° . Yine de halifelerinin ve kendilerine
hilafetname treten isimlerin kimler oldugu hakkinda bir bilgi vermemektedir.

Omer HulGsinin halifeleri Hiiseyin Hakki Kasabavi ve Haci Bekir Surtri
Akhisari yoluyla devam eden Usséki silsilelerini soylece siralayabiliriz.

Osmanzade Hiiseyin Vassaf Silsilesi

Omer Hultsi Efendi’den sonra devam eden Usséakiyye silsilesinin ilk kolu
Sefine-i Evliyd’'nin muellifi Osmanzade Huseyin Vassaf'in zikrettigi ve kendi-
sinden sonra da devam eden silsiledir:

Omer Hultsi Giizelhisar-1 Aydini (v. 1285/1868)
Hiiseyin Hakki Kasabavi (v. 1297/1880)
Muhammed Emin-i Tevfiki (v. 1331/1913)
Muhammed Fahreddin Himmeti (v. 1333/1915)
Mustafa Hilmi-i Safi Efendi (v. 1344/1926)
Osmanzade Hiiseyin Vassaf (v. 1348/ 1929) 3!

vermekte ve eserin hangi yayinevinden ¢ikhigina ya da hangi matbaada basildigina dair bir
kayd: bulunmamaktadir.

2 Bkz. Giiz, Gayb-1 Hayat, s.173.

30 Cilli, Ussakilik, s.165.

31 Vassaf, Sefine-i Evliya, s5.345-346. Silsilede yer alan Muhammed Emin-i Tevfiki’'nin adu ilgili
eserdeki sekli korunmus Muhammed Emin Tevfiki sekli tercih edilmemistir.
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Huseyin Vassaf'in halifeleri Hac1 Ali Riza Efendi (Potiirgeli), Muhammed
Omer Riisdi Efendi (Sivasl), Ali Osman Sidki Efendi (Géreleli) ve Muhammed
Mecdi Efendi (Ankarali)’dir®?. Bu halifelerden devam eden silsile giiniimiizde
su sekildedir:

Muhammed Omer Riisdi Efendi
Mehmed Zihdt Efendi (v. 1980)
Recep Efendi®

Haci Necdet Ardic Silsilesi

Necdet Ardi¢’a uzanan Usséki silsilesi Mustafa Hilmi-i Safi Efendi’nin diger
halifesi Hact Mehmed Hazmi Tura Ussaki tizerinden devam etmektedir. Bu
silsilede su isimlerin ad1 gecmektedir:

Omer Hultisi Guizelhisar-1 Aydini (v. 1285/1868)
Hiiseyin Hakki Kasabavi (v. 1297/1880)
Muhammed Emin-i Tevfiki (v. 1331/1913)
Muhammed Fahreddin Himmeti (v. 1333/1915)
Mustafa Hilmi-i Safi Efendi (v. 1344/1926)

Haci Mehmed Hazmi Tura Usséaki (v. 1960)
Mehmet Nusret Tura Ussaki (v. 1979)

Haci Necdet Ardi¢ Ussaki (d. 1938)%*

Haci1 Esref Sirr1 Akhan Silsilesi

Izmir Karabaglar'da mukim Hac1 Esref Siri Akhan’a uzanan bu silsile Hii-
seyin Hakki Kasabavi'nin ilk halifelerinden Ahmed Talib-i Irsadi’den gelmekte-
dir. Diger silsilelerden farki Ahmed Talib-i Irsadinin halifesi Ahmed
Sticdeddin’e dayanmasidir. Buna goére Mehmed Rihi Kulavi'nin oglu Haci
Esref Sumi Akhan’a kadar ulagan Ussaki silsilesi su sekildedir:

Omer Hultsi Guizelhisar-1 Aydini (v. 1285/1868)
Huseyin Hakki Kasabavi (v. 1297/1880)
Ahmed Talib-i Irsadi (v. 1298/1881)

Ahmed Sticdeddin (v. 1331/1913)
Abdurrahman Sami Saruhéni (v. 1934)

32 Ekrem Isin, “Hiiseyin Vassaf”, Diinden Bugtine Istanbul Ansiklopedisi, Cilt:4, Istanbul, 1994,
s.109.

Son ti¢ ismin bilgisi 01.04.2013 tarihinde Istanbul’da mukim Oguzhan Kantar’dan alinmustir.

Bu silsile i¢cin bkz. Necdet Ardig, “Secere-i Aliye-i Halvetiyeye-i Ussakiyye”, Terzi Baba G6-
niil Dergahi, http://necdetardic.info/3.html, (15.03.2016).
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Bekir Sitki Visali (v. 1962)
Mehmed Rahi Kulavi (v. 1977)
Haci Esref Sirm Akhan (d. 1926)%

Siddik Naci Eren Silsilesi

Balikesir'in 6nemli simalarindan Siddik Néaci Eren’e uzanan bu silsile Hii-
seyin Hakki Kasabavi'nin halifesi Ahmed Talib-i Irsadi’den gelmektedir. Siddik
Naci Eren’e kadar ulagan bu silsile Mehmed Rihi Kulavi’den sonra Seyyid
Kézim Kizilkanat ile birlikte ayrilan bir koldur. Bu Usséki silsilesinde yer alan
isimler su sekildedir:

Omer Hultisi Guizelhisar-1 Aydini (v. 1285/1868)
Hiiseyin Hakki Kasabavi (v. 1297/1880)
Ahmed Talib-i Irsadi (v. 1298/1881)

Ahmed Sticdeddin (v. 1331/1913)
Abdurrahman Sami Saruhéni (v. 1934)

Bekir Sitki Visali (v. 1962)

Mehmed Rahi Kulavi (v. 1977)

Seyyid Kazim Kizilkanat (v. 1976)

Siddik Néci Eren Balikesiri (d. 1925)

Nitekim bu silsile “Secere-yi Ussakiye” basligini tasiyan bir manzimede su
sekilde nazmedilmistir:

“Seyh Omer Hultst asiklarin rehberi
Huseyin Hakki buldu riza-i bar-i Cemali
Talib-i irsad-1 vuslat etti Cendb-1 Peygambere
Ahmed Sticdeddin-e gecti feyz-i ntr-u ilahi

Kutbti Alem Abdurrdhman-1 Sdmi ziilcendhin

Bekir Sidki Visali, Gavstil Gzam, Enbiyé-i vdrisin
Eristi Hakka Muhammed Riihi, oldu sehid-i Stihedd
Seyvid Kazim ehl-i Gba, Nar-u pék-i ztilcendhin

Kemter Naci Siddik-a intikal eyledi ilahi ntir
Ciimle ihvanlar riza bulsun hem huzir

Yéa Rab Rasul-un Muhammed’den eyleme clida
Feyz-i bakiyle olalhm Ya Rahimgi Ya Gafar™3®

3 H. Esref Akhan, Haci Bekir Sitki Visali (Halcioglu) Hazretleri Hayati ve Eserleri, Izmir, ss.21-23.
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Eyyiib Fatih Nurullah Sagban Silsilesi
Istanbul Kasimpasa’da mukim Eyyiib Fatih Nurullah Sagban’in silsilesi de

Omer Hultsi Efendi've dayanmaktadir. Bu silsile Ahmed Talib-i Irsadi'nin di-
ger halifesi Hiiseyin Hiisnl Aziz’den devam eden bir silsiledir:

Omer Hultsi Giizelhisar-1 Aydini (v. 1285/1868)
Hiuiseyin Hakki Kasabavi (v. 1297/1880)

Ahmed Talib-i Irsadi (v. 1298/1881)

Hiseyin Hisnti Aziz (v. 1923)

Mustafa Kamber (v. 1924’ten sonra)

Seyyid Hasan Necati (v. 1938)

Hisnt Gulzari-i Ruhzari (v. 1965)

Mehmed Ali Fehmi (v. 1967)

Haci Ibrahim Riisti Ipek Miicahit Corumi (v. 2000)
Eyyiib Fatih Nurullah Sagban *’

ibrahim Mahfi Giiz Silsilesi

Bir diger Ussaki silsilesi Umraniye’de mukim Ibrahim Giiz'tiin aktardig sil-

siledir ki bu silsile Hiiseyin Hiisnii Aziz'in diger halifesi Mustafa Nazmi Kazmi
Dede’den gelmektedir:

Omer Hultsi Guizelhisar-1 Aydini (v. 1285/1868)
Hiiseyin Hakki Kasabavi (v. 1297/1880)
Ahmed Talib-i Irsadi (v. 1298/1881)

Huiseyin Hisnl Aziz (v. 1923)

Mustafa Nazmi Kazmi Dede (v. 1950)
Selahaddin Mahmud Gani Uskiidari (v. 1972)
Ibrahim Mahfi Giiz (d. 1935)

Pir Ganiyy-i Muhtefi Silsilesi

2008 yilinda vefat eden Pir Ganiyy-i Muhtefi’'ye kadar devam eden diger

bir silsile ise Mustafa Nazmi Kazmi Dede’nin diger halifesinden gelmektedir:

Omer Hultisi Guizelhisar-1 Aydini (v. 1285/1868)

36

37

Siddik Naci Eren Balikesird, Pir Seyyid Hasan Husémeddin Ussaki Hz. (K.S.A), Ussaki Vakfi
Yayinlari, istanbul, 1996, s.158-159. Manztimedeki imla hatalarma dokunulmamustir.

Bu silsile icn bkz. Eyytb Fatih Sagban, Giilzar-1 Hiisniye, Ipekyolu Yaymnlar, Istanbul, 2003,
5.25; Oguzhan Kantar, “Corumlu ibrahim Ipek Efendi Hayati ve Tasavvufi Goriigleri (1934-
2000)”, Uluslararast Osmanli’dan Cumhuriyet’e Corum Sempozyumu, Cilt:1, Corum Bele-
diyesi Kiiltir Yayinlari, Corum, 2008, 5.394.
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Hiiseyin Hakki Kasabavi (v. 1297/1880)
Ahmed Talib-i Irsadi (v. 1298/1881)
Huiseyin Hiisnl Aziz (v. 1923)

Mustafa Nazmi Kazmi Dede (v. 1950)
Ali Fuad Ruhi (v. 1959)

Stileyman Fistik¢ioglu Celebi (v. 1996)
Pir Ganiyy-i Muhtefi (v. 2008)%

el-Hac Mehmed Tevfik Efendi Silsilesi

Omer Hultsiden devam eden Ussaki silsilelerinden biri de el-Hac
Mehmed Tevfik Efendi'nin (Mehmet Tevfik Ozel) silsilesidir. Mehmet Tevfik
Ozel'in kendi elyazisi ile yazdid silsilesi, kizt Naciye Ozyol tarafindan cercevele-
nerek Nazilli'deki Yesil Tiirbe icine asilmistir. Vassaf'in, hakkinda bilgi verdigi
M. Tevfik Ozel ayni zamanda Kadiri tarikatina mensuptur®. Ussaki sevhi ise
Huseyin Hisnti Aziz'dir:

Omer Hultsi Giizelhisar-1 Aydini (v. 1285/1868)
Huseyin Hakki Kasabavi (v. 1297/1880)

Ahmed Talib-i Irsadi (v. 1298/1881)

Hiseyin Hisni Aziz (v. 1923)

el-Hac Mehmet Tevfik (OZEL) Efendi (v. 1945%)

Haci1 Sadik Yildirim Efendi Silsilesi

Tabibzade Mehmed Stikri Efendi’nin Silsilendme-i Stfiyye isimli eserinde
Omer Hulisi'nin Hiiseyin Hakki Kasabavi’den baska halifelerinin olduguna
isaret edilmektedir. Bu isimlerden ilki Haci Bekir Sururi Akhisari’dir (v.
1310/1892-3). Tabibzade bu koldan gelen silsilede sadece Muhammed Agki
Akhisari’yi (v. 1314/1896-7) zikretmektedir:

Omer Hultsi Giizelhisar-1 Aydini (v. 1285/1868)
Hac1 Bekir Sururi Akhisari (v. 1310/1892-3)
Muhammed Aski Akhisari (v. 1314/1896-7) !

% Bkz. Mehmet Hakan Alsan, Anadolu Erenleri Melamet Hirkast, Kurtuba Yaymlari, fstanbul,
2012, ss.313-331.

39 Bkz. Vassaf, Sefine-i Evliya, ss.497-498.

% Alj Talip Catalytirek, Divan-1 Hazreti Ahmet Talip Irsadi ve Divan-1 Hazreti Hiiseyin Hiisnii,

[zmir, 1996, s.1.

Silsiledeki Hac1 Bekir Sururi Akhisari ismi Muhiddin Usta’nin ¢alismasinda “Bekir” olarak

degil “Besir” seklinde yazilmistir. Oysa Haci Sadik Yildirim, bu sahsin mezar taginda “Bekir”
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Yaptigimiz arastirmalarda Akhisar'da ikamet eden Haci Sadik Yildirm
Efendi’nin de silsilesini Omer Hultsi've dayandirdigini tespit ettik. Kendilerinin

zikrettigi silsiledeki isimler su sekildedir:

Omer Hultsi Giizelhisar-1 Aydini

Hac1 Bekir Sururi Akhisari (v. 1310/1892-3)
Hafiz Haci Thsan Kirkagaci

Sadik Baba Akhisari (v. 1938)

Hafiz Hac1 Halil Goérdest (v. 1966)

Hac1 Nuri Goérdesi (v. 1989)

Haci Sadik Yildirim Efendi (d. 1942)*

Omer Hulast Divani’nin mustensihleri incelendiginde Divan’a daha c¢ok

o6nem atfedip onu ¢ogaltma yoluna giden kolun Huseyin Vassaf'in silsilesi ol-

dugu gorilmektedir. Bu silsile icindeki ussaki seyhlerinden Muhammed Emin-i
Tevfiki (v. 1331/1913), Muhammed Fahreddin Himmeti (v. 1333/1915) ve
Mustafa Hilmi Safi Efendi Divan'in énemli mustensihleri arasinda yer almakta-
dir. Bu durum Omer Hultistden devam eden asil kolun Hiseyin Vassaf'n silsi-

lesi olduguna isaret eder niteliktedir.

Omer HulGst'nin tasavvufi ve edebi kisiligi hakkindaki bilgilerse daha smirli
diizeydedir. Onun tasavvufi gortgleri ve edebi sahsiyetine dair incelemelere ve
elestirilere yer veren yegane kaynak Sefine-i Evliya'dir. Hiiseyin Vassaf, Omer

HulGsi’nin tasavvufi ve edebi sahsiyeti tizerine su ifadeleri kullanmaktadir.

“Bir gtin azizimin huzurunda bahis Omer Hullsi’nin Divdn’ina inti-
kal etmekle, ‘Efendim! Bir ¢ok yerlerinde zahir i’tibariyla ma’nd istihrac
olunamwyor. Sive-i beyan i’tibarwyla insna pek garib beyitlere tesdaduf
edilivor. Ger¢ci hakayiki altinda cami’ sézlerden tesekktil olduguna
imanim varsa da pek o kadar zevk-Gverdne hissiyyat altinda kalinmiyor.’
dedigimde, ‘Oglum! Bu Divan sairlik nokta-i nazarindan hadiz-i ehemmi-
vet degildir. Lakin makémat nokta-i nazarindan miihimdir. Bundan her-
kes mustefid olamaz. Ondaki zevk-i ma’ndya vusul icin nutklar ziyade
tekrar ile mutdalaa edip, sive-i beyanini elde etmek lazimdir. Ondan sonra

yazdigini ifade etmektedir. Bu nedenle Bekir ismini tercih ettik. Bkz. Usta, Silsilendme-i

Sifiyve, s.167 [Belge 24-3].

42

Bu silsileye Oguzhan Kantar’in tavassutuyla Haci Sadik Yildirrm ve oglu Ahmet Yildirim ile

yaptigimiz goriismeler neticesinde ulagilmistir. Kendileri Ussaki-Naksi bir nesve tzere oldukla-
rin1 beyan etmiglerdir. Silsilelerindeki isimler hakkinda etraflica bilgileri olmadig, Omer
HulGsi Efendi’vi, seyhi Muhammed Tevfik Efendi’den daha 6nce saymis olduklarindan da

(takdim-tehir) anlasilmaktadir.
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feth-i ma’na zuhtir eder.” Buyurdular.*®”

Mutasavvif sairlerin siirlerini tartacak vukufiyeti haiz olan Hiseyin Vassafin
Omer Haldsi'nin bazi manzumelerini anlamlandiramamast ve sivesine dair "garib
beyitler" tanimlamasi bu ussaki sairden daha tst diizey bir beklenti iginde oldugu-
nu gostermektedir. Ciinkii Hiiseyin Vassaf, kendi Ussaki silsilesi icinde Omer
HulGsi'nin 6nemini bilmekle birlikte onun ilgi alanina giren manztimelerinde her
ne kadar tasavvufi gorislerin agir bastigini tasdik etse de didaktik tslup yerine
lirizm boyutu agir basan manzumelerin arayisindadir. Mustafa Safi Efendi’nin
Omer Hultsinin tslubuna dair Vassafa verdigi cevapsa tasavvufi siirin genel
ozelligine isaret eder. Mutasavvif sairlerin ana gayesi tasavvufi ogretilerin siirin
insa glizergahinda yayilmasi oldugundan dini-tasavvufi siirimizi bu karakteristik
ozelligin cevreledigini soyleyebiliriz. Omer Hullisi bu bakimdan tasavvufi siirin
Gslup gelenegine baglh kalip 6gretilerin siirle aktariimasi gerekliligine sadik kalmig-
tir. Hatta bu durum Divén tizerinde yaptigimiz kafiye incelememesinde kendini
ortaya koymustur. Bununla birlikte 651 manzumede 49 farklh aruz kalibi kullan-
mis olmasi onun sadece tasavvufi ¢izgide degil ayni zamanda siirde de farkl bir
ahenk arayisinda oldugunu gostermektedir®*.

Hiiseyin Vassaf ayrica Ussaki silsilesini aktardigi manztimesinin Omer
HulGsi Efendi've dair olan beytinde onun sohretli bir isim oldugunu soéylece
nazmetmektedir:

“Tarik-i agkda s6hret-feza bir rehber-i Hak-bin
Cendb-1 Seyh Hultst asik-1 seydd-yi canadir 47

Sonuc

Omer Hultsi Efendi Halvetiyye'nin Ussakiyye subesinde kendisinden son-
raki ussaki mintesiplerini etkileyen, halifeleri ile ussékiligin yayginlik kazanma-
sina vesile olan ve sadece medfiin oldugu Nazilli'de degil Aydin merkez olmak
lzere Aydin vilayeti sinirlar icinde ussakiligin Kilit bir ismi oldugu muhakkaktir.

Onun dénemindeki on iki esma, etvar-1 seb'a’, el alma ders degistirme ve zikir

43 Vassaf, Sefine-i Evliya, 5.466.

Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Mahmud Erol Kilig, Sdfi ve Siir Osmanli Tasavvuf Siirinin

Poetikasi, insan Yaynlari, Istanbul, 2005.

4 Vassaf, Sefine-i Evliya, 5.346.

% Etvar-1 Seb'alar hakkinda bkz. Necdet Sengiin, Kuloglu flyas Etvar-1 Seb'a Nefsin Yedi Mer-
tebesi, ilahiyat Yay., Mayis 2015; Fatma Senglil, Ussakilerde Etvar-1 Seb’a, (Yayinlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2009. Ayrica
bkz. Rasit Cavusoglu, "Séh Veli Ayintabi Ve “Isk Elinden” Redifli Kasidesi", Journal of
Intercultural and Religious Studies, 2014, S.6, ss.65-66.

@0 Uciincti Bélim © 0@



Avdinl Mutasavuif Sair Omer Hultis? Efendi ve Halveti-Ussaki Yoluna Etkileri 217

usulii gibi ussaki usul ve erkanina dair aktarilan bilgiler” onun pirdasi Bozdo-
ganlt Mustafa Fethi Efendi (d.1208/1793 - v.1341/1922) gibi Nazilli'deki seyhi
M. Tevfik Efendi'nin yolunda ilerledigini; bununla birlikte yasadigi dénemde
farkl: tarikatlardaki ayrigmanin etkisiyle Usséki yoluna farkl bir renk katma ara-
yisinda oldugunu ve bunu da kendi silsilesinden gelecek olan Ahmed Talib
Irsadi'den miilhemle Irsadiyye koluyla bir nebze olsun basardigini géstermekte-
dir. Bunun yani sira Abdullah Salahi'den sonra ussékiligin Istanbul yerine Na-
zill'de giiclenmesindeki son halka olmast ve bir dénem Istanbul Kasimpasa
dergahina varip Istanbul'da inkisara yiiz tutmus olan ussakiligi tekrar canlan-
dirmasi onu ussaki silsileleri icindeki 6nemini canli tutmaktadir. Usséki miinte-
siplerinin sahsi kiittiphanelerinde yer aldigini diistindiigimiiz yazma eserlerin
giin yiiziine ¢ikmasiyla Omer HulGsi Efendi'nin Halveti-Ussaki yoluna yapmis
oldugu katki daha da iyi anlasilacaktir.
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iRSADIYYE’NIN KURUCUSU AHMED TALiB-i iRSADI
VE DIVANI

Yrd. Doc. Dr. Rasit CAVUSOGLU*

Giris

Tekke-Tasavvuf Edebiyati alaninda eser veren mutasavviflar, yalnizca bir
muellif olarak degil, ayni1 zamanda bir tarikat mensubu olarak cemiyeti dogru-
dan etkileyen bir konumda bulunmalar cihetiyle de hayatlar1 ve dustince sis-
temleri daha yakindan incelenmeye ve arastirilmaya deger addedilmektedir.
Sadece Anadolu’da degil, Islam cografyasinda da en yaygin tarikatlardanbiri
olan Halvetiligin Ahmediyye kolundan zuhur eden Ussakiyye subesine mensup
olan Ahmed Talib-i Irsadi (6.1881)*, Nazenin-i Ussakiyye’nin guclii temsilcile-
rinden sayilmaktadir. Ahmed Talib-i Irsadi ve onun miirsidi Omer HulGsi’den
(6.1285/1868) onceki dénemde Istanbul’da zayiflamaya ve etkisini yitirmeye
baslayan Ussakiyye kolu, Omer HulGsi'nin getirdigi veni nesvelerle bir cikis
noktasi olusturacak sekilde Aydin, Nazilli, Tire, Turgutlu gibi merkezlerde ve bu
merkezlerin civarinda yeniden filizlenmeye baglamigtir. Burada yeniden eski
etkisine ulasan Ussakiyye kolunun yetistirdigi mutasavviflar, bir miiddet sonra
Istanbul ve cevresine yénelmislerdir. Balikesir, Edremit, ¢zellikle de Canakkale
gibi sehirlere yerlesen ve buralarda yeni tekkeler acan Ussakiler, bu bolgedeki
irsat faaliyetlerine kaldiklar1 yerden devam etmislerdir.

Omer Hultsi’nin bir miiridi olarak Izmir-Aydin yéresinde vetisip bir mad-
det sonra irsat faaliyetleri icin Balikesir ve Canakkale yoresini mesken tutan

Izmir Katip Celebi Universitesi Islami {limler Fakiiltesi, islam Tarihi ve Sanatlari-Ttirk islam
Edebiyati, mail: rasitbuka@hotmail.com

frsadi mahlasini kulllanan ve Irsadi namiyla meshur iki miiellif vardir. Bunlar, calismamiza
konu olan ve 1820’li yillarda izmir-Bayindirda dogan Divan sahibi ve Irsadiyye kolunu ku-
ran Ahmed Talib-i Irsadi ile Mevlid, Muhammediye ve kendisinin baglayip vefatindan sonra
torunu Kgciik irsadi (Aglar Baba) tarafindan tamamlanan manzum Kisas-1 Enbiva gibi eserle-
riyle bilinen Bayburtlu ir§édf Baba’dir (6. 1877). Bkz. Vasfi Mahir Kocattirk, Tekke Siiri Anto-
lojisi, Bulus Kitapevi, Ankara 1955, ss. 101-104; Ahmed Baba Battal, Irsadi Baba Hayat: ve
Bevitleri (Derleyen: Hiilvani Battal), Umran Yayinlari, Istanbul ts., ss. 1-4.
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Talib-i Irsadi’nin ayni zamanda Nazenin-i Ussakilik'ten ayrilan bir kol olarak,
bir kirlma noktas olusturacak sekilde, Irsadiyye’yi kurdugu bazi kaynaklarda
ozellikle belirtilmektedir. Hakikatte Bektasi oldugu halde, zarardan emin olmak
icin kendisini Ussaki olarak tanittigi da ileri siiriilen Talib-i Irsadi’nin bu yén
de inceleme deger hususlardandir.

Calismamizda muellifin, bilinen tek eseri Divani'nin iki yeni niishasina temas
edilecektir. Dért bélim tizerine kurulan calismamizda, Talib-i Irsadi'nin hayati,
tarikat ve tasavvufi Kisiligi yani sira Irsadiyye kolunu kurup kurmadig ve gizli
Bektasi olup olmadigi hususlari ayri basliklar altinda degerlendirilecektir.

1. Ahmed Talib-i irsadi’nin Hayat1

Ahmed Talib-i Irsadi, kimi kaynaklara gore, 1235/1819-20 vilinda giinii-
miizde [zmir'in bir llcesi olan Baymndirda dogmustur.? Bazi kaynaklarda ise
onun, daha genis bir alani icine alacak sekilde, ayni tarihte, Tire-Bayindir civa-
rinda dogdugu kaydedilmistir.® Talib-i Irsadi adina diizenlenen ve Edremit
Kaymakamligina ait murdr tezkiresi, muellifin 1235/1819 tarihine yakin bir
tarihte dogdugunu gosterir niteliktedir.*

1291/1874 yilinda Balikesir'den Canakkale’ye hareketi sirasinda diizenlenen
miir(r tezkiresinde Talib-i Irsadi’nin o sirada 50 yasinda oldugu kayitldir. Bu ve-
sikaya gore, Ahmed Talib-i Irsadi’nin 1241/1825 yilinda dogmus olmasi gerekir.®
Bununla birlikte muellifin 1874 yilinda 50 yasinda olduguna dair tezkiredeki dii-
stilen kayda ihtiyatl yaklasilmalidir. S6z konusu tezkirede bulunan bu kayit, miiel-
lifin gergek yasini tam olarak verebilecegi gibi, o siralarda iginde bulundugu kiisu-
rath yaginin yuvarlanarak, 50 yas olarak kayda gecirilmis olma ihtimali de g6z ardi

2 Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, (Haz. Mehmet Akkus-Ali Yilmaz), Kitabevi Yaymla-
n, Isyanbul 2006, Cilt: IV, s. 491; Ali Talip Catalytrek, Divan-1 Hazret-i Talip fr§adi ve Divan-i
Hazret-i Hiiseyin Hiisnii, Usak 1996, s. XV (Onséz); Tiirk Dili ve Edebivat Ansiklopedisi (Devir-
ler, Isimler, Eserler, Terimler), Dergah Yaynlar, Cilt: IV, s. 406.

Hir Mahmut Yicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (19. Yiizyil), insan Yayinlar, istanbul
2003, s. 227; Selami Simsek, “Avrupa ile Asya Arasinda Onemli Bir Gecis Noktast Gelibo-
lu’da Tarikatlar ve Tekkeler”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar Dergisi, Konya 2007,
Say1:22, s. 265.

Miir(r Tezkiresi, Osmanli Devleti'nde seyahat izin belgesi icin kullanilan ve 6zellikle XIX. yiizyilda
bu adla resmi makamlarca diizenlenen seyahat belgesidir. Bkz. Miibahat S. Kiittikoglu, “Murur
Tezkiresi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2006, Cilt:32, ss. 60-61.

Talib-i ir§édi adina duzenlenen “mur(r tezkiresi”, Ali Talip Catalytirek tarafindan orijinal ve
Latinize edilmis haliyle verilmistir. Bkz. Catalytirek, ss. X-XI; Ayni belge, Neslihan Dénmez
Alpdogan tarafindan hazirlanan yiiksek lisans tezinde de kullanilmugtir. Bkz. Neslihan Dén-
mez Alpdogan, Ahmed Talib Irsadi’nin Divani’min Incelenmesi (Yayimlanmamus Yiiksek Li-
sans Tezi), Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2001, ss. 5-6.
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edilmemelidir. Dolayisiyla mevcut kaynaklara gore, Talib-i Irsadinin 1235/1819
ile 1241/1825 yillan arasinda dogdugu gortisti daha isabetli gortilmektedir.

Ailesi ve yasadigi muhit hakkinda detayli malumat bulunmayan Talib-i
Irsadi’'nin, babasinin adinin Abdullah oldugunu, Balikesir’de bulundugu zaman
kendisine verilen miirGr tezkiresinden &greniyoruz. Izmir-Bayindir civarinda
dogdugu sabit olan miuellifin, hangi tarihte Balikesir yoresine gectigi bilinme-
mektedir. 1874 yilinda Balikesir'den Canakkale’ye (Kale-i Sultaniyye)® hareketi
sirasinda kendisine verilen mir(r tezkiresinden anlasildigi kadariyla muellifin o
tarihlerde oglu Ibrahim ve onun zevcesi Elif Hanim ile beraber seyahate ciktigi
anlasilmaktadir. Bu belgeye gore, uzun boylu, ela gozli ve kisa sakalli olan
Talib-i Irsadi, halkin yani sira resmi makamlarca da mesayihten sayilan bir zat-
tir.” Hiiseyin Vassaf'in anlatimiyla ise, Talib-i Irsadi, uzunca boylu, zayif viicut-
lu, gtiler yuizld, tath s6zll, uzun sa¢ ve sakalli, parmaklart uzun, parlak ve aydin-
Ik yiizlii, bugday tenli ve kara gézlii bir zattir.®

Cocuklugunun Bayindir civarinda gectigi tahmin edilmektedir. Asil adi
Ahmed olan Talib-i Irsadi, medrese egitimi almistir.® Ussaki seyhi Omer Huldsi
Efendi ile onun halifesi Hiiseyin Hakki Efendi 1255/1839 yilinda Talib-i Irsadi
ile egitim gordiigii medresede tarigmuglardir.’® Bu karsilasmanin tarihi, Bilal
Resid Cillinin eserinde 1285/1869 olarak gecer.!' Bu tarih, Talib-i Irsadi’nin
medresede tahsil gordiigt yillarda tanisip intisap ettigi seyhi Omer Hul(isi'nin
vefat tarihinden sonraki yillara tekabiil eder. Dolayisiyla Irsadi'nin 1258/1869
yilinda Omer Huldsi ile tanistigina dair malumat, miiellifin hayatina dair diger
malumat ve vesikalar ile karsilastirldiginda pek isabetli géziilkmemektedir.'?

Kale-i Sultaniyye, Cimenlik Kalesi olarak da bilinen, Canakkale Bogazi'nin en dar yerinde ve
Rumeli yakasindaki Kilitbahir Hisar’'nin tam karsisinda yer alan kaledir. Bkz. Semavi Eyice,
“Canakkale Hisar1”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1993, Cilt: VIII, s. 203.

7 Catalyiirek, s. XI.

8 Vassaf, IV, s. 495.

Girol Pehlivan,

http://www.turkedebiyatiisimlersozlugu.com/index.php?sayfa=detay&detay=641.

10 jbniilemin M. Kemal inal, Son Asir Tiirk Sairleri, AKM Yay., Ankara 2000 II, ss. 708-709.
Hiiseyin Vassaf bu kargilasmay: “...1255/1839 tarihinde medresede tahsilde iken Seyvh Omer
Huldsi ve Seyh Hiiseyin Hakki Efendiler hazerdti medresevyi ziyaret kasdiyla geldiklerinde
sahib-i terciimenin hal u istikbalindeki ulviyyeti gorip, kendisini taltif etmiglerdi. Hin-i
miifdrakatinda beynehtimde sedid bir rabita-i muhabbet hustle gelip...” cumleleriyle ifade
eder. Bkz. Vassaf, IV, s. 491.

11 Bilal Resid Cilli, Ussakilik, Giineg Ofset, Antalya 2003, s. 168.

12 Ahmed Talib-i frsadi’nin seyhi Omer HulGsi'nin hayati, dogum ve vefat tarihleri ile ilgili genis

bilgi icin bkz. Mehmet Samil Bas, Aydinhi Bir Ussaki Seyhi Omer Huldsi ve Divan’t, Okur

Akademi Yayinlari, Istanbul 2014, ss. 29-47.
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Ahmed Talib-i Irsadi, Hiiseyin Hakk: Efendi’ve (6.1297/1880) intisap ettik-
ten sonra Ussaki tarikati diisturlarina gore yaklasik on bes yillik stire zarfinda
micahede icerisinde bir hayat stirmustiir. Hiiseyin Vassaf’'in bildirdigine gore,
1854 yilindan 1860 yilinda kadar, kendisinde zuhur eden bir hal ve cezbe so-
nucu, insanlardan uzak bir inziva hayatini tercih etmistir. Yaklasik yedi yil stiren
bu inziva esnasinda sag ve sakalini kesmeyerek bedenen ve ruhen bir inziva ve
uzlet dénemi gegirmis ve bu sekilde seyr U stlikunu tamamlamigtir. 1860 yilin-
da Huseyin Hakki Efendi’nin huzuruna bir hasir pargasina blriinmis olarak
gelmis ve onun halifesi olmustur.’®

Talib-i Irsadi 1277/1860 vilinda tamamladigi cile hayati ve seyr
stilikundan sonra Hiiseyin Hakki Efendi’den miistahlef olmustur. Intisap tarihin-
den (1262/1846), seyr (i stiliikunu tamamladigi 1277/1860 yilina kadar gecen on
bes yillik siire zarfinda gezgin bir hayat: tercih etmistir.’* Bu tarihten vefatina ka-
dar gegen yaklagik yirmi bir yillik siire zarfinda ise, Balikesir, Karabiga, Edremit,
Canakkale, Biga, Lapseki, Kumkale, Cardak ve Gelibolu yoéresinde seyahat etmis
ve bu cevrede irsat faaliyetlerini siirdiirmustiir.*® Talib-i Irsddi’nin bu bolgede
irsat faaliyetlerine devam ettigi, 1291/1874 yilinda Balikesir'den Canakkale’ye
seyahatine dair diizenlenen tezkireden de anlagilmaktadir.'®

Ahmed Talib-i Irsadi’nin kimi kaynaklarda 1298/1881, 7 bazi kaynaklarda
ise 1883"® yilinda Kilitbahir’'de vefat ettigi ve ayni yere defnedildigi ifade edil-
mektedir. Talib-i Irsadi, vefat ettigi yer olan Kilitbahir'de kendisi icin yaptirilan
tiirbede medfundur. Talib-i Irsadi’nin tiirbesi, Kilitbahir'de faaliyet gosteren ve
son seyhlerinden oldugu Ussaki tekkesinin dogusunda yer alir. ' Talib-i
Irsadi’nin Divéni'ni yayimlayan Ali Talip Catalyiirek’e gore, Talib-i Irsadi’nin

3 Hiiseyin Vassaf'in bildirdigine gére, Talib-i irsadi, Omer HulGsi'nin isareti ile Hiseyin Hakki

Efendi'ye bey’at ettikten sonra seyr U stlikunu tamamlamak tzere yedi yillik stire zarfinda
insanlardan ve her tiirli maddi zevkten uzak kalarak sag ve sakalini uzatmistir. Bu uzlet haya-
t1 sonunda Omer HulGisi'nin, “kimine bin kese verdi, yok anin bir pdresi” sézlerinden sonra
butiin varligint mirasgilarina birakmistir. Hatta Kilitbahir’de bulundugu sirada kendisine miras
kalan mallari da hibe etmistir. Bkz. Vassaf, IV, s. 491.

14 Vassaf, IV, s. 491; Yiicer, s. 227.

15 Vassaf, IV, s. 491; Ramazan Eren, Canakkale ve Kilit-iil Bahir Kéytimtiziin Sultant Ahmet
Cahidi Efendi, Nesil Matbaacilik, istanbul ts., s. 41; Simgek, s. 265.

16 Catalyiirek, ss. X-XI; Alpdogan, ss. 5-6.

17 Vassaf, IV, 294; Yiicer, s. 228.

18 Ramazan Eren, Canakkale ve Yéresi Tiirk Devri Eserleri, Canakkale 1990, s. 77; S. Niizhet
Ergun, Bektasi Sairleri ve Nefesleri, Istanbul Maarif Kitaphanesi, Istanbul 1944, s. 280. S.
Niizhet Ergun, Talib-i {rsadi’nin vefatim Miladi 1883 olarak verdigi halde Hicri tarihi 1298
olarak kaydetmistir. Hicri 1298 Miladi 1880 ve 1881 yillarin1 kapsamaktadir.

19 Eren, ayn1 yer.
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vefat tarihine dair malumat celiskilidir. Catalyiirek, Talib-i Irsadi’nin, 11 Kan(n-
1 Sani 12997 tarihli bir yakinina kendi el yazisi ile yazdidi ve miihiirledigi bir
mektubundan bahseder.?! Bu bilgive gore Talib-i Irsadi, 24 Ocak 1884 tarihi
itibar1 ile henlz hayattadir. Kilitbahir'deki mezar tasinda ise vefat tarihi
1298/1881 olarak kaydedilmistir.

Talib-i 1r§édi, omrinin son demlerini inziva, halvet, riyazet ve irsat ile ge-
cirmistir. Halifesi Hiiseyin Hiisnti Efendi’nin seyhi Talib-i Irsadi'nin vefatina
dair yazdigi manziimeden? Talib-i Irsadi’nin Ussakiler tarafindan sevilen bir
sahsiyet oldugunu anhyoruz:

Durma gel ey murg-1 dil stizdn-1 firkatdir bu sél

Ah iduip ussak diisdi ciin bu firkatle melal

Rah-1 ussak icre birrthu’l-azim gitdi firak
Cumle ussdk agladi ¢tinki budur sdhib-kemal
Kalmad: gitdikce bu fani cihdnda ehl-i dil
Bunca ussdk esk-i cesmin eyledi bardn misal
“Ircii” emriyle pirim eyledi azm-i beka
Vuslat-1 cdnéna irdi gitdi ol sdhib-cemal

Sovledi cevherle tarthin Huisni kemteri
Géedi ctin Seh Talib-i Irsadi kildi ‘isk Hak visal (1298)7%

Juay Ga Glmal@nld JllUagds saaaa <

2 Catalyiirek, ss. XIII, XVIII, XIX.

2 Al Talip Catalyiirek, Talib-i Irsadi’nin hayatina dair eserinde aktardigi malumati, Talib-i
frsadi’nin halifelerinden Hiiseyin Hiisnii Efendi’ve yedi yil huzur dervisligi vapan ve 1944 yi-
linda vefat eden M. Tevfik Sanel’den aldigini ifade eder. Bkz. Catalytirek, s. XIV.

Talib-i irsadi'nin vefatina dair yazilan bu manzumeye gore Talib-i frsadi 1298/1881 yilinda
vefat etmigtir. Bkz. Vassaf, IV, s. 492.

Talib-i irsadi’nin vefatina dair halifesi Hiiseyin Hiisnii tarafindan yazilan bu manziime, Sela-
mi Simsek’in makalesinde sehven Talib-i irsadi’nin intisap ettigi seyhi, Hiiseyin Hakki Efen-
di'yve mal edilmistir. Bkz. Simsek, s. 266. Manztime Huseyin Hisnti Efendi’ye aittir. Talib-i
frsadi’nin seyhi Hiiseyin Hakki Efendi Kasabavi, Talib-i lrsadi’den 6nce vefat etmistir. Talib-i
Irsadi’'nin vefatina dair yazilan séz konusu manziime Sefine’de de verilmistir. Bkz. Vassaf, IV,
s. 492. Son misrada tarih diistirme yapildidr icin vezin bozulmustur. Burada verdigimiz metin
Talib-i Irsadi’nin Divanr’'nin arka kapaginda gectigi sekliyle alinmustir.
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2. Tarikat1 ve Tasavvufi Kisiligi

Ahmed Talib-i irgédi, Halvetiyye tarikatinin Ahmediyye kolunun dért ana
subesinden biri olan ve Hasan Hiisameddin Usséki'nin (6. 1001/1593) tesis
ettigi Ussakiyye subesine mensuptur.?* Hasan Hiisameddin Ussaki’den sonra
kendi icinde cesitli kollara ayrilan Ussakiyye, > Muhammed Cemaleddin-i
Ussaki (6. 1164/1750) ile Cemaliyye, Ahmed Cahidi (6. 1070/1659) ile
Cahidiyye ve Abdullah Salahaddin-i Usséki (6. 1197/1782-83) ile Salahiyye
subelerini dogurmustur.?® Cemaliyye ve Salahiyye kollar: Istanbul merkezli iken
Ussékiyye, Abdullah Saléhi’nin halifeleri ile Anadolu’ya gecerek Ege Bolgesinin
yaygin tarikatlerinden biri haline gelmistir.?’

XIX. yuizyilda Abdullah Salahi’nin halifelerinden Nazilli Miftisi Mehmed
Zihdu Nazillivi (6. 1221/1807) ile Usséakiyye subesi Nazilli basta olmak tizere
civar sehirlerde vyayilmaya baglamistr. Daha sonra Omer Hultsi (6.
1285/1868) ile Nazilli'de etkili bir tarikat haline gelen Ussakiyye, civar sehir ve
kasabalarda da etkisini gdstermistir.?®

Nazilli cevresinde bulunup da Ussaki seyhi Omer Hul(isi ve onun halifesi
Huseyin Hakki Efendi'ye istisap eden Kkisilerden biri de Ahmed Talib-i
Irsadi’dir. Talib-i Irsadi, Ussaki seyhi Omer Huldisi ile medresede egitim gordii-
gu sirada tanisir. Hiseyin Vassaf bu karsilasmayi kendi tslibuyla soyle aktar-
maktadir: “...hal U istikbdlinde ulviyeti gortp, kendisini taltif etmislerdi...
beynehtiimde sedid bir rabita-i muhabbet hustle gelip, her iki taraf bu muhab-
betin taht-1 te’sirinde kaldigindan...asér-1 feyz tecelli-niimad olumustur.”? Bu
karsilasma sirada tavir ve davraniglarnyla Omer Hultsinin dikkatini geken
Talib-i Irsadi hakkinda Omer Huldsi, yaninda bulunan Hiiseyin Hakki Efen-
di've “Tdlib benim, irsad senin” der. Hiiseyin Hakki Efendi de “Efendim! Céan
senin cdndn senin” seklinde cevap verir.®® Talib-i Irsadi, bu karsilasma ve ta-
nismadan sonra Omer Huldsi tarafindan Hiseyin Hakki Efendi’ve teslim edil-

2% Halveti tarikatinin subeleri hakkinda genis bilgi icin bkz.Sadik Vicdani, Tomdr-1 Turdik-i

Aliyve’den Halvetiyye, Evkaf-1 Islamiyye Matbaas, 1338/1341; Siileyman Uludag,
“Halvetiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1997, Cilt:15, ss. 392-395; Rahmi Serin, Is-
lam Tasavvufunda Halvetilik ve Halvetiler, Petek Yayinlari, Istanbul 1984, ss. 83-169.

% Ussakiyye hakkinda genis bilgi icin bkz. Mahmut Erol Kilig, “Ussakiyye”, TDV Islam Ansiklo-
pedisi, Istanbul 2012, Cilt: 42, ss. 232-233.

2% Abdullah Salahaddin-i Ussaki hakkinda genis bilgi iin bkz. Ali Oztiirk, Abdullah Salahaddin-i
Ussaki’nin Hz. Ali Divani Terctimesi, Arastirma Yayinlari, Ankara 2013, ss. 25-29.

27 Bas, ss. 54-55.

2 Genis bilgi icin bkz. Bag, ayn1 ver.

2 Vassaf, Cilt: IV, s. 491

30 Vassaf, IV, s. 491; Yiicer, s. 227.
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mistir.*! Daha sonraki safhalarda miispet sonuglar doguracak olan bu ilk karsi-
lasmanin devaminda Talib-i Irsadi, Omer Hul(isi ve Hiiseyin Hakk: Efendi’ye
mintesip bir Nazenin-i Ussékiyye mensubu olacaktir:

Cun azimt’s-sani bildin hamdu lillah Taliba
Pir-i Hultst nazenin Ussaki’ve dil-bendedir®

Terahhum kani sultansin efendim mtursidim Hakki
Senin ihsanini muhtac geda-yi kemterin frsad*

1262/1846 yilinda Hiseyin Hakki Efendi'ye intisap eden Derebeyizade
Helvacioglu Ahmed, bu tarihten itibaren Omer HulGsi’'nin de isaretiyle “Talib-i
Irsadi” ismiyle anilmaya baslar ve manz(imelerinde de bu mahlas: kullanir.
Omer Hultst'nin, halifesi Hiseyin Hakki'ya teslim ettigi Talib-i Irsadi ile Omer
HulGsi ve Hiseyin Hakki Efendi arasinda gecen sohbet ve bey’at Huseyin
Vassaf'a gore su sekilde gerceklesir: “Bu tilfet ti sohbet ve nasib u bey’at med-
rese kendrinda akar cesme yaninda incir agaci altinda ekin tarlast yaninda vdki’
olup, stit icilmis, bal tendviil olunmus oldugunu 6grendim.”** Ahmed Talib-i
Irsadi hakkinda detayli malumat veren Ibrahim Giiz, Talib-i Irsadi ile Omer
HulGsi'nin tanismalari akabinde gerceklesen hadiseleri anlatan farkli rivayetlere
de yer verir. Ussaki seyhi Omer Huliisi, ayni zamanda Talib-i Irsadi’nin de sey-
hi olan, halifesi Hiiseyin Hakki'va “Odemis’e git, kirk giin bekle. Orada bizim
evladimiz Talib sana gelecek. Tdlib bizden, irsad senden” dedigi ifade edilir.
Bunun tzerine Huseyin Hakki Efendi'nin “Céan da senin, cdnén da” seklinde
karsilik vererek Odemis’e gittigi aktarilir.*®

Talib-i Irsadi, Omer HulGisi'nin halifesi Hiiseyin Hakki Efendi’ve intisap et-
tigi 1262/1846 yilindan seyr G stlikiinti tamamlayip Hiiseyin Hakki Efendi’nin
halifesi olacag 1277/1860 yilina kadar gegen yaklasik on bes senelik stireyi
miicahede ve inziva ile gecirmistir. Talib-i Irsadi, kendisiyle 6zdeslesen “sa¢ ve
sakalin1 uzatma” s6hretini bu inziva ve uzlet doneminde kazanir.

Ahmed Talib-i Irsadi’nin Hasan Hiisameddin-i Ussaki’ve kadar olan silsile-
si su sekildedir:

Hasan Hisameddin-i Usséki (6.1001/1592)

31 Vassaf, ayni yer; Yicer, s. 227.

3 Ahmed Talib-i irsadi, Divan, Siilleymaniye Kutiiphanesi Ussaki Tekkesi, nu:147, vr. 132,

3 Ahmed Talib-i Irsadi, Divén, vr. 72.

3% Vassaf, ayni yer.

% Jbrahim Giiz, Gayb-1 Hayat (Hz. Imam Ali'nin Velayet Yolundaki Silsileyi Arifan), Istanbul
2007, ss. 191-192.
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Memican-1 Saruhani (6.1008/1599)

Omer-i Karibi (Geliboluvi) (6.?)

Alim Sinan (6?)

Muhammed-i Kesani (6?)

Halil-i Gimulcinevi (6?)

Osman Sidki-i Gumtlcinevi (6?)

Muhammed Hamdi-i Bagdadi (6?)

Muhammed Cemaleddin-i Ussaki (Edirnevi) (6.1164/1750)
Abdullah Saldhaddin-i Ussaki (6.1197/1782-83)
Muhammed Ziihdi-i Nazilli (6.1221/1807)

Ali Galib el-Vasfi (6.1266/1850)

Muhammed Tevfiki (6.1280/1864)

Omer Hultisi Guizelhisar-1 Aydini (6.1285/1868)
Huseyin Hakki Kasabavi (6.1297/1880)

Ahmed Talib-i Irsadi (6. 1298-1300/1881-1883)%

Ahmed Talib-i Irsadinin halifeleri vasitasiyla ginimiize kadar devam
eden ve her biri Talib-i Irsadi’ve dayanan farkl silsileler de mevcuttur. Bunlar-
dan ilki, Talib-i Irsadi’'nin halifesi Ahmed Sticieddin vasitasiyla devam eden
silsiledir. Halen hayatta olan Hac1 Esref Sirr1 Akhan’a kadar ulasan bu silsilede
Ahmed Talib-i ir§édi’den sonra halifesi Ahmed Sicéeddin (6.1331/1913),
Abdurrahman Sami Saruhéani (6.1934), Bekir Sitki Visali (6. 1962), Mehmed
Rahi Kulavi (6. 1977) ve Haci Esref Sirr1 Akhan (d. 1926) yer alir.®’

Yine Ahmed Talib-i Irsadi’den gelerek halifesi Ahmed Sticaeddin ile de-
vam eden ve Mehmed Rihi Kulavi’den sonra farkli bir kola ayrilan kol ise,
halen Balikesir'de ikamet eden Siddik Naci Eren’e kadar ulasir. Siddik Naci
Eren’in manzum olarak olusturdugu silsile ise su sekildedir:

“Seyh Omer Hultst asiklarin rehberi
Hiiseyin Hakki buldu riza-i bar-i Cemdli
Talib-i Irsadi vuslat etti Cenab-1 Peygambere
Ahmed Sticdeddin’e gecti feyz-i ntir-1 ilahi

% Bas, $5.56-57; Vassaf, IV, ss. 378-379, 383-384. Hiiseyin Vassaf'in aktardigi bu silsilede,
Omer Hultsi ile Hiiseyin Hakki Kasabavi yer alirken, Ahmed Talib-i irsadi’'nin ismi gecmez.
Hiiseyin Vassaf, Talib-i Irsadi’'nin seyh ve halifelerini Talib-i irsadi’vi anlattigi bélimde ayrica
vermistir. Bkz. Vassaf, IV, ss. 491-497.

37 H. Esref Akhan, Haci Bekir Sitki Visali (Halicioglu) Hazretleri Hayati ve Eserleri, [zmir, ss. 21-
23. Mehmet Samil Bas, Ussaki seyhi Omer HulGist'nin halifelerini ve kendisinden sonra devam
eden silsilesini verdigi béliimlerde Omer Hultis'den sonra farkl: kollara ayrilarak giiniimiize ka-

dar ulasan bu silsilelere ayrintili olarak yer vermistir. Genis bilgi icin bkz. Bas, ss. 57-63.
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Kutb-1 dlem Abdurrahman-1 Sami zii’l-cendhin
Bekir Sidki Visdli, gavsu’l-a’zam, enbiya-yi vérisin
Eristi Hakk’a Muhammed Ruhi, oldu sehid-i stiheda
Seyyid Kazim ehl-i Gba, nir-1 pak-i zi’l-cendhin

Kemter Naci Siddik’a intikal eyledi iléhi nir
Ciimle ihvanlar rizé bulsun hem huzir

Ya Rab Rastl’tin Muhammed’den eyleme ctidd
Feyz-i pakiyle olalim ya rahim i va gafar’®

Silsilede Mehmed Rihi Kulavi’den sonra, bir énceki silsileden farkli olarak,
Seyyid Kazim Kizilkanat (6. 1976) ve Siddik Naci Eren Balikesiri (d. 1925) yer
alir.® Talib-i Irsadi’'nin diger bir halifesi Huseyin Hiisnii Aziz ile devam eden
silsile ise Eylp Fatih Nurullah Sagban’a kadar uzanir. Bu silsile, Talib-i
Irsadi’nin halifesi Huseyin Hiisnt Aziz (6.1923), Mustafa Kamber (6. 1924’ten
sonra), Seyyid Hasan Necati (6. 1938), Hisnli Giilzari-i Ruhzari (6. 1965),
Mehmed Ali Fehmi (6. 1967), Haci Ibrahim Rusti Ipek Mucahit Corumi (6.
2000) ve Eyiip Fatih Nurullah Sagban seklinde olusmustur.*’

Ahmed Talib-i Irsadi’'nin halifesi Hiiseyin Hiisnti ve onun halifesi Mustafa
Nazmi Kazmi Dede (6. 1950), Selahaddin Mahmud Gani Uskadari (6. 1972),
Ibrahim Mahfi Giiz'e (d. 1935) kadar devam eden silsileyi Mehmet Samil Bag
nakleder.*! Yine Télib-i Irsadi’nin halifesi Hiiseyin Hiisnii, onun halifesi Musta-
fa Nazmi Kazmi Dede’den sonra Ali Fuad Ruhi (6. 1959) ile devam edip ora-
dan Stleyman Fistikcioglu Celebi (6. 1996) ve Pir Ganiyy-i Muhtefi’'ye kadar
gelen farkl: bir silsile daha bulunmaktadir.**

Talib-i Irsadi’'ve dayandirilan bir diger silsile ise, el-Hac Mehmed Tevfik
Efendi silsilesidir. Mehmet Samil Bag'in aktardigina gore, Mehmed Tevfik
Ozel’in kendi el yazsi ile hazirladigi ve kizi tarafindan Nazilli'deki Yesil Tiirbe
icine asilan silsilede, Talib-i Irsadi, onun halifesi Hiiseyin Hiisnii’den sonra el-

% Siddik Naci Eren Balikesiri, Pir Seyyid Hasan Hiisdmeddin Ussaki Hz. (K.S.A), Ussaki Vakfi
Yayinlari, istanbul 1996, ss. 158-159.

% Basg, $5.59-60.

% Bas, s. 61; Eyyiib Fatih Sagban, Giilzar-1 Hiisnive, Ipekyolu Yayinlar, Istanbul 2003, s. 25;
Oguzhan Kantar, “Corumlu ibrahim Ipek Efendi Havati ve Tasavvufi Gériigleri (1934-
2000)”, Uluslarast Osmanl’dan Cumhuriyet’e Corum Sempozyumu, Corum Belediyesi Kiil-
tir Yayinlari, Corum, 2008, Cilt:], s. 394.

‘' Basg,s. 61.

%2 Mehmet Hakan Alsan, Anadolu Erenleri Melamet Hirkasi, Kurtuba Yayinlari, istanbul 2012,
ss. 131-331.
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Hac Mehmed Tevfik Ozel Efendi (6. 1945) ver alir.*® Talib-i Irsadi’nin Divani'ni
hazirlayan Ali Talip Catalyiirek’e gére M. Tevfik Ozel, Canakkale’de Nara Tek-
kesi postnisinidir.**

Talib-i Irsadi’den sonraki Ussaki silsilesi, yukarida zikredildigi gibi, bircok
halifesi vasitasiyla farkli kollara ayrilmistir. Bu silsileler disinda, Ali Talip
Catalyiirek’in aktardigina gére, Talib-i Irsadi'nin halifesi Huseyin Hisnii Efen-
di've yedi yil huzur dervigligi hizmetinde bulunan Mehmed Tevfik Sanel (6.
1944)% ile devam eden ve muhtemelen Ali Talip Catalyiirek’e uzanan ayr bir
silsile daha mevcuttur. Seyh Mehmed Tevfik Sanel, Izmir-Kiraz'da medfundur.

Ali Talip Catalytirek’in Ahmed Télib-i Irsadi hakkinda verdigi silsile, Pir Omer
Halveti’den (6. 800/1397), Seyyid Yahya Sirvani (6.862/1457) ve Muhammed
Erzincani've (6.879/1474) kadar uzanir. Ahmediyye'nin kurucusu Semseddin
Ahmed Yigitbasi (6. 910/1504) ve Ahmediyye’den dogan Ussakiyye kurucusu Pir
Hasan Husameddin-i Ussaki'nin (6. 1001/1592) zikredildigi silsile, Nézenin-i
Ussaki Omer HulGisi've, oradan da Talib-i Irsadi’'ve dayanir.*®

Talib-i Irsadi, Balikesir’'de Garibler Tekkesi isimli bir dergah insa edip, ba-
sina halifelerinden Seyh Kudsi Baba’y1 gérevlendirmistir. Farkli yorelerde irsat-
la gorevlendirdigi diger halifelerinden bazilar sunlardir: Canakkale/Cardak’ta
irsatla gorevlendirdigi halifesi Seyh Safi Baba, Gelibolu’da gorevlendirdigi hali-
fesi Seyh Hiiseyin Necib Efendi, Canakkale’de ise Seyh Sticai Baba ve Bayra-
mi¢’te de Seyh Hasan Niyazi Efendi’dir. Tarikatini yaymakla gorevlendirdigi
diger halifeleri; Seyh Sidki Baba, Seyh Niiri Baba ve Seyh Sadik Baba’dir.*’

Seyh Hiiseyin Hisnti Efendi, Hiiseyin Vassaf'in ifadesiyle, Talib-i Irsadi’nin
miiteserri’ halifelerindendir. 1287/1870 yilinda Ahmed Télib-i Irsadi’'ve intisap
etmistir. 1295/1878 yilinda da halifesi olmustur. Edirne, Istanbul, Canakkale,
Izmir, Dimetoka ve Gelibolu gibi merkezlerde irsat faaliyetlerini yiriitmek tizere
halifelerini gérevlendirmistir. *® 1343/1925 vilinda vefat eden Hiiseyin Hiisnii
Efendi, seyhi, Talib-i Irsadi ile Kilitbahirde ayni tirbe icerisinde medfundur.*’

% M. Samil Bas, Hiiseyin Vassaf’1 kaynak gostererek, M. Tevfik Ozel'in ayni zamanda Kadirl

tarikatina mensup oldugunu ifade eder. Bkz. Bas, ss. 61-62.
“ Divan sahibi olan M. Tevfik Ozel, Istanbul Edinekap: sehitliginde medfundur. Bkz.
Catalyurek, s. L.
Catalyurek, ayni yer.
4 Catalyiirek, ss. I, VIII, IX; Bas, ss. 56-57.
47 Vassaf, IV, s. 495.
4 Vassaf, IV, ss. 495-497.
% Catalyiirek, s. XX.
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K¢tk hacimli bir Divam vardir. Divéni, Ali Talip Catalytirek tarafindan Ahmed
Talib-i Irsadi'nin Divan ile ayn kitap icerisinde birlikte yayimlanmustir.*

3. Ussakiyye’den Dogan Yeni Bir Kol: irsadiyye ve Talib-i
irsadi’nin Bektasiligi Meselesi

Omer HulGsi’nin halifesi Hiiseyin Hakki Efendi've intisap eden Talib-i
Irsadi'nin Ussakiyye'nin bir kolu olarak Irsadiyye’yi kurdugu kimi kaynaklarda
ifade edilir. H. Mahmut Yiicer; Hiseyin Vassaf ve Ibniilemin M. Kemal Inal’in,
Irsadiyye’vi Ussakiyye’den dogan miistakil bir kol olarak kabul etmelerine kar-
silik Haririzade M. Kemaleddin ve Sadik Vicdani'nin Ussakiyye’den dogan boy-
le bir kolun varligindan séz etmediklerini ifade eder.”® S. Niizhet Ergun ise,
Ahmed Talib-i Irsadi’nin XIX. yizyil sartlarinda zarardan korunmak icin kendi-
sini Ussaki olarak tanittigini, Talib-i Irsadi’nin aslinda Bektasi oldugu halde
takiyye yaparak asil tarikatini gizledigi sonucuna varir.>

XIX. ytizyll Osmanli cografyasinda Bektasi tekkelerine karsi resmi uygula-
malarin getirdigi bazi zorluklar, Bektasi dervis ve mensuplarina uygulanan ya-
kin takibatlar neticesinde Bektasi miintesiplerinin farkli cikis yollari aramasina
sebebiyet vermistir. Bu ylzyilda Bektasiler kendilerini daha cok “Tarik-i
Nazenin” kavramwyla ifade eder olmuslardir. Bu ifade ayni zamanda Ege ve
Marmara civarinda faaliyet gosteren Ussakilerin kendilerini “Nazenin-i Ussaki”
seklinde adlandirmalart sonucu bu iki benzer kavramin kimi zaman birbiriyle
karistirlmasina sebebiyet vermistir. Ozellikle Omer Hultsi ve ona mensup
Ussékilerin kendilerini Nazenin-i Ussaki diye isimlendirdikleri ve bu adla s6hret
bulduklart erbabinca bilinmektedir. Dolayisiyla “Tarik-i Nazenin” ifadesiyle
Bektasilik kastediliyor iken, “Néazenin-i Ussaki” terkibiyle Aydin ve Nazilli gevre-
sinde o dénem faaliyet gésteren Ussakiler kastediliyordu.>

Cavit Sunar ise: “(Bektasi) veya (Nézenin), kamil insan demektir.”**seklin-

de bir tanim climlesiyle Bektasi ile Nazenin kavramlarini bir gorir. Sunar;
“Bektasilik Anadolunun bircok verlerini (Alevilik) seklinde kaplamus, ézellikle,

50 Ali Talip Catalyiirek, Divan-1 Hazret-i Talip Irsadi ve Divan-1 Hazret-i Hiiseyin Hiisnii, Usak

1996.

Yiicer, s. 226. Aym konu Selami Simsek’in, Avrupa ile Asya Arasinda Onemli Bir Gegis

Noktast Gelibolu’da Tarikatlar ve Tekkeler adli makalesinde de tekrar eder. Bkz. Simsek, s.

265.

52 Ergun, s. 280.

% Bas, ss. 84-95. Tarik-i Nazenin ve Nazenin-i Ussaki kavramlari hakkinda genis bilgi igin ayri-
ca bkz. Cavit Sunar, Melamilik ve Bektasilik, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Ankara 1975, ss. 10-11.

% Sunar, s. 20.

@®® © Kusadas: Civarinda Yasayan Mutasavvif Sairler © @ @
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butin Rumeli’yve de (Ndazenin) adi altinda yayilmistir.” yorumuyla Rumeli yore-
sinde Bektasilerin, “Nézenin” seklinde isimlendirildigi, > yine Rumeli’'ye mah-
sus olan Babagan Bektasiliginin, son dénemlerde “Tarik-i Néazenin” adi ile
anildigini ifade eder.*

Talib-i Irsadi’nin Kilitbahir'de bulundugu sirada cocuklugunun gectigi Ba-
yindir’a ziyaret maksadiyla geldiginde Bayindir’da bulunan Bektasi dervislerin-
den Remzi Baba ile karsilastigini, Remzi Baba’'nin, Talib-i {rsadi’nin Bayindir’s
tesrifi sevinciyle bir manzume séyledigini ve bu manzumeye Talib-i Irsadi’nin
de bir manzume ile cevap verdigini Talib-i Irsadi’nin Divan’'ndan édreniyoruz.
Talib-i Irsadi'nin bu érnekte oldugu gibi Bektasiler ile kurdugu vakin iliskileri de
onun, Bektasilik ile iliskilendirilmesine sebep olmus olabilir.>” Buradan da anla-
silacagi lizere bir Bektasi olan Remzi Baba ile karsilikli yazilan bu manzumeler-
de, Talib-i Irsadi’nin Ussaki oldugu acik bir sekilde ifade edilmektedir. Ayni
manzumede Talib-i Irsadi’nin seyhi Omer Hultsi ve Ussaki piri Hiisameddin
Usséaki de zikredilir:

Gelmis ey dil nazm okur Bayindir’a bir astkan
Hak nazargdhi erenlerden muhib bir dervisan
Hem Huldsi’den hiléfet aldigi bell i beyan
Cun sila-i rahm ictin Bayindir’a olmus revan
Bende-i al-i aba seyh Talib-i Ussakiyan *®

Ussaki oldugu bilinen ve Halveti-Ussaki silsilelerinde zikredilen Omer
Hultsi ve Hiiseyin Hakki Efendi’nin bir miiridi ve halifesi olan Talib-i Irsadi’nin
Bektasi olabilecegi diistincesine temkinli yaklasilmasi gerektigi kanaatindeyiz.
Diger yandan vapilacak calismalar neticesinde, Talib-i Irsadi’nin Ussaki veya
Bektasi mensubu olup olmadigi hususu ilmi agidan acgikliga kavusmasi halinde,
yukarida yapilan degerlendirme ve olusan istithamlar da izale edilmis olacaktir.
Bu degerlendirmeler ile birlikte Talib-i Irsadi’nin goriis ve diisiincelerini yansi-
tan ve bir sonraki baglik altinda deg@erlendirecegimiz Divdni’'nda bu izleri ara-

% Sunar, s. 10.

% Sunar, s. 11.

Talib-i Irsadi'nin Kilitbahirden Bayindira ziyaret maksadijla geldigi tarihte Bayindir'da
meskln Remzi Baba ile kersilagmalarini anlatan pasaj Divdn’da su sekilde gecer: “Aydin san-
cagi dahilinde Belde-i Bayindir’a sila-i rahm igtin duhdliimiizde hdla belde-i mezkirda sékin
Tarik-i hazret-i Bektasiyye'de Senirkentli Remzi Baba ile mulaki olundukda sila-i rahm ictin
Bayindir'a dehaletimize mebni merkiimun irsdl eyledigi gazel-i muhammesleridir.” Bkz.
Catalytrek, s. 112.

Catalytrek, ayni yer.
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mak daha dogru olacaktir. Burada 6zetle ifade etmek gerekirse, Talib-i Irsadi,
eserinde acik bir sekilde Ussaki oldugunu dile getirmektedir:

Rah-1 Hakk’a togrulup da iz gliden ‘Ussdkiytiz
Can u dilden biz cemal-i Mutlak’a mugtakiytiz*®

S. Niizhet Ergun, Ahmed Talib-i Irsadi ve Divam hakkinda malumat verir-
ken: “ Bektast oldugu halde kendisini zarardan vikaye maksadiyle Ussaki ola-
rak halka tanitmis ve sonra Bektasiligini izhar etmis olanlarda biri Ahmed Talibi
Irsadi Baba’dir. Gayri matbu divani olan bu zatin siirlerinde diger Bektasi ne-
feslerinde gériilen muayyen telakkilere tesadtif edilmez ve bu manziimelerde
az cok sofiligin tesiri goze carpar. Fakat onun bu hdli Takiye dusturunu kabul
etmesinden neset etmektedir; zira yakin zamanlarda teesstis eden Nazenini
Ussaki tarikati Bekrasilikten baska bir sey degildir. Bu itibar iledir ki, sirf Ussaki
olan sofiler, kendi vazettikleri esasat ile bunlarin hicbir vechile aldkadar olma-
diklarin séylerler. Irsadi, Hultist Baba’min miirididir. Bilahara Kasabali Hakkr'i
Miirebbi’den icazet almistir ki ilk ve son babasinin Bektast olduklar1 ve Ussaki
kisvesi altinda saklandiklart muhakkaktir...Asil bizi aldkadar edecek olan cihet,
onun tasavvufi ve batini fikirleridir....” ®® seklindeki yorumuyla hem Omer
Huldisi’nin hem de Ahmed Talib-i Irsadi'nin Ussaki kisvesi altinda gizlenen birer
Bektasi olduklari kanaatine varir.

Mehmet Samil Bag'a gore, Omer Hul(isi, Hiiseyin Hakki Efendi ve Ahmed
Talib-i Irsadi hakkinda bu kanaatin olusmasinda, Ussaki seyhi Omer Hultsinin
Halveti-Ussaki yoluna farkli bir nesve katmak icin, yeni arayislar icinde, bir
takim uygulamalari sebep olmustur. Bu konulara temas eden Ibrahim Giiz'tin
de konuyla ilgili goriglerini aktaran M. Samil Bas: “Hulisi Hazretleri, Ussaki
tartkatinda inkilap yapmus, bir zatidli’'dir. Kendilerine kadar, Halveti Ussaki er-
kani lizerine seyri stiluk yurimustir. HulGst Hazretleri, Nazenin Ussaki erkani
lizerine seyri stltka yenilik ilave buyurmuslar. Kendinden evvel gelen buytikler
sag, sakal, biyiga makast degdirmisler. HulGsi Hazretleri sag, sakal ve biyiga

261

makas degdirmekten uzak kalmislardir.”®* seklindeki tespitlere yer verir ve bu-

% Ahmed Talib-i irsadi, Divan, Siileymaniye Kiitiiphanesi Ussaki Tekkesi, nu:147, vr. 6.

Ergun, s. 280. S. Niizhet Ergun’a ait bu ifadeler M. Samil Bag'in Ussaki seyhi Omer Huldisi ve
Divani hakkinda yaptigi calismada verilmis ve Omer Hul(isi, onun halifesi Hiiseyin Hakki
(Turgutlulu) ve Ahmed Talib-i ir§édi’nin, aslinda Bektasi olup olmadiklari hususu etraflica
degerlendirilmistir. Genis bilgi igin bkz. Basg, ss. 84-95.

Tirnak icinde verilen ifadeler, asil metinde gectigi sekilde verilmistir.

@®® © Kusadas: Civarinda Yasayan Mutasavvif Sairler © @ @
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na benzer ifadeleri bu defa Ahmed Talib-i Irsadi hakkinda Hiiseyin Vassaf'in
da kullandigini hatirlatir.?

Hiiseyin Vassaf ise, Ahmed Talib-i Irsadi hakkinda su ifadeleri kullanir:
“Talib-i Irsadi hazretlerinin peyrevani, tariklerini suabat-1 Ussakiyye’den bir kol
ve miisdrunileyhi miiceddid addetmislerdir. Télib-i Irsadi vedi sene daglarda
bulundukga sa¢t sakali uzamis oldugundan bu hdlde seyhinin huztruna avdet
etmisti. Onun eserine tebean Irsadiler saclarini kesmezler, kirip sangin tstiin-
den ardkiyyenin arasina sokarlar. Sakallarini da fazlaca uzatirlar. Bu kiydfetleri
nazara pek hos gelir. Dervis nesvesi verir.”® Bu climlelerden Ahmed Talib-i
Irsadi’nin Nazenin-i Ussakiyye’den ayri, mistakil bir kol olarak Irsadiyye’vi
kurdugu ve ona bagli miintesipleri oldugu sonuclari da gikarilabilir.

Diger yandan Talib-i Irsadi’'nin 50 vaslarinda Balikesir'den Canakkale’ye
seyahati oncesi resmi makamlardan aldigi mur(r tezkiresinde, sakalinin kisa
oldugu kayithdir.* Talib-i Irsadi, Hiseyin Vassaf'in aktardig: gibi bir dénem sag
ve sakalini uzatip dervisdne bir hiiviyete blrtinmis olsa da, bu vesikadan
onun, 50 yaglarinda iken sakalinin ¢ok da uzun olmadigini 6g@reniyoruz. Bu
bilgiler bize, Talib-i rsadi’nin hayat: boyunca, stiret ve goriiniis olarak, ayni hal
lizere bulunmadigini gostermektedir. Ancak Hiseyin Vassaf'in, Talib-i
Irsadi'nin vedi yil boyunca vasadigl uzlet hayati esnasinda sac ve sakalini
uzatmasini 6rnek alarak ona mensup olanlarin sa¢ ve sakallarini uzattiklarina
dair yorumunu da ayrica degerlendirmek gerektigi kanaatindeyiz.

Ahmed Talib-i Irsadi’nin, S. Nuizhet Ergun’un ileri stirdigii gibi Bektast ol-
dugu halde kendisini Ussaki kisvesi altinda gizledigi goriisii, ® Talib-i Irsadi
hakkinda detayli malumat aktaran ve ayni zamanda kendisi de Ussaki olan
Hiseyin Vassaf’a gore pek isabetli degildir. Hiiseyin Vassaf bu husus ile ilgili
“Tarik-i Ussaki’de Dede ta’biri miista’mel iken Irsadi kolundan gelenler goriilii-
vor ki bu ta’biri Baba sekline sokmuslar. Baba ta’biri, tartk-i Bektasi'de
musta’mel ve mitedmil oldugundan Bektasilik’le zerre kadar aldka ve
miindsebeti olmayan ve tamdmen ve esdsen meslek-i Muhammedi’ye
tebeiyyetten ibdret bulunan tarik-1 feyz-i refik-1 Ussaki’de bu gibi ihtirdat-1 lafzi-
yve mevki’-i kabul olmaz.” seklindeki sozleriyle Ussakiyye’ye bagl olanlarin ve
Irsadiyye kolunu kuran Talib-i Irsadi’nin Bektasi olmadigin1 séyler.*®

%2 Bag, s. 86.

8 Vassaf, IV, s. 492.
% Catalyiirek, ss. X-XI.
% Ergun, s. 280.

%  Vassaf, IV, 5.496.
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Bununla birlikte, Hiiseyin Vassaf, Hiiseyin Hiisnii Efendi ve Tevfik Efendi
gibi Irsadileri istisna sayarak, Irsadiyye’ve mensup olanlart “Bektasilik nes’esi
galebe etmis, adab-1 seriattan ustl ve furd’-1 tarikattan tecerrid edilerek erbab-1
hakikatin nazar-1 istikréhina ugramiglardir” sozleriyle elestirir. Cahidiler ve
Muslihiler’de ortaya cikan bid’at ve dine aykir1 bazi davraniglarin bu subeleri
yok olma noktasina getirdiginden yakinir. Ayni sekilde hakikatte Bektasi olup,
Ussékilik kisvesi altinda dine aykiri davranista bulunanlarin varligini kabul eden
Hiseyin Vassaf, bunlan gercek Ussékilerden ayri tutar ve akibetlerinin hayirl
olmayacagini ifade eder.®’

Talib-i Irsadi'nin Divanr’ni yayimlayan Ali Talip Catalytirek de S. Niizhet
Ergun’un, Talib-i Irsadi’'yi ve onun seyhi Omer Hultisi'yi Bektasilikle iliskilen-
dirmesini kabul etmez. Omer Huldisi ve Talib-i Irsadi'nin silsilelerine bakildigin-
da her ikisinin de Halveti-Ussaki seceresine ait oldugunu, siirlerinde gortilen
Néazenin-i Bektasi nes’esinin Bektasilikle aciklanamayacagini ifade eder. Halve-
ti-Ussaki yolu, diger bircok tarikat gibi, Hz. Ali'ye nispet edilmektedir. Bunun
yaninda al-i &ba sevgisini yasatan bazi deyisleri de yalniz Bektasilige ait olma-
y1p bltliin mutasavviflarin musterek duyus ve deyislerle isledigi konular arasin-
dadir. Catalyiirek, aralarinda bazi benzerlikler bulunsa dahi, Halveti-Ussaki
yolu ile Bektasi nesvesinin ayni addedilmesinin mimkiin olamayacagini her iki
tarikata ait temel ilkeleri sayarak bu iddiay1 reddeder.®®

Ussakiyye ve Irsadiyye’nin gizli Bektasi olup olmadiklar hususu ile ilgili et-
rafli bir de@erlendirme yapan Mahmut Erol Kili¢'in: “Tarikatin, tctinci pir
Seldhaddin Ussdki’den sonra ézellikle Rumeli ve Bati Anadolu’da vayilirken
ver yer Mevlevi, Bektasi, Giilseni tartkatlart ve Bayrami-Melamileri’yle yakin
iliskiler kurmasi, daha ge¢ doénemlerde tarikatta zahidlikten rindmesreplige
dogru gelisen bir tasavvuf anlayisinin 6ne ¢ctkmasina yol agmistir. Onceleri Bek-
tasi oldugu rivayet edilen Nazillili HulGst Baba ile baslayan bu mesrep Ahmed
Talib-i Irsadi ile giintimiize kadar uzanmustir. Bu mesrep mensuplari kendilerini

269

Nazenin-i Ussdki dive tanimlamislardir.”*’seklindeki gortis ve tespitleri Hiiseyin

Vassaf’in Ussékiyye hakkindaki goriisleriyle ayni yondedir.

Mehmet Hakan Alsan da Ussaki ve Irsadilerin, Bektasilige ait baz unsurlar
kullanmalar sonucu 6zellikle Ahmed Talib-i Irsadi'nin Bektasi olarak adlandi-

A A

rilmasina sebebiyet verdigini ifade eder. Ona gére Ussakiyye, Omer Hullsi've

7 Vassaf, aynt yer.
%8 Catalyiirek, s. XIII-XIV.
8 Kilg, s. 233.
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ait bir neg’edir. Bu neg’e, Ussaki erkani ile Bektasi negvesinin kaynagsmasindan
meydana gelen ortak bir tavrin adidir.”

Ahmed Talib-i Irsadi'nin Divanr'nin girisinde de “...Hazret-i Seyh Ahmed
Talib-i frsadi Nazenin-i Ussaki kuddise sirruhti hazretlerinin nutk-1 serifleridir.”
seklindeki ctimleden Talib-i Irsadi'nin, Nazenin-i Ussaki olarak isimlendirildigini
goriyoruz.” Talib-i Irsadi’nin halifesi ve kendinden sonra seyhlik makamina
gecen Huseyin Husnt Efendi Divani’'nda, Halveti-Ussdkiler redifli gazeliyle bir
bakima Bektasilik iddialarina nazmen cevap vermektedir:

Sah-1 rah-1 kibriyadir Halveti-Ussdkiler
Hak-pay-1 Mustafadir Halveti Ussakiler

Bizdedir esrar-1 ma’nd bizdedir seyr i stiltk
Sirr-1 Hakk’a asinadir Halvett Ussakiler

On iki esma-i zdta mazhariz ayne’l-yakin
Pisva-y1 muktedadir Halveti Ussakiler’™

Talib-i Irsadi’nin halifesi Seyh Hiiseyin Hiisnii’'niin bu manzumesinde dile
getirdigi gibi, Ussaki tarikatinda seyr i stiltik on iki esma ile tamamlanir. Halve-
tilikte, muride telkin edilecek yedi isme (esmé-i seb’a) bes isim ilave edilerek on
iki esma ile seyr U stliku tamamlamasi, Seyyid Yahya Sirvani'nin tarikata ge-
tirdigi yeniliklerden biridir.”> Bu uygulamayi Ussaki seyhi Omer Hultisi de takip
etmistir.”* Talib-i Irsadi’'nin halifesi Hiiseyin Hiisnii'ntin de on iki esma kavra-
munt kullanmast, Irsadiyye mensuplarinin, Halveti-Ussaki ustl ve erkanma ria-
yet ettikleri ve ayni yolu takip ettiklerine bir delalet sayilabilir.

Ussakiyye'nin, Omer Hultsi’den itibaren “Nazenin-i Ussaki” olarak kav-
ramlasmast, Irsadiyye koluna mensup olanlarin sac ve sakallarini uzatmalari,
Ussakiyye'de kullanilan “Dede” tabiri yerine Irsadiyye’de “Baba” kavraminin
kullanilmasi, baz Irsadilerin rindmesreplige yakin tutum ve davranslart Ussaki
ve Irsadilerin Bektasi olarak kabul edilmelerine sebebiyet vermistir. Netice ola-
rak Bektasilik'te goriilen bazi uygulamalarin Nazenin-i Ussakilik icerisinde yer
edinmesi Bektasiligin devlet kontroliinde oldugu XIX. yiizyilda baglar. Omer
HulGsi'nin adlandirdigi “Néazenin-i Ussaki” kavrami ile Bektasilik ile 6zdeglesen

0 Alsan, ss. 394-395.

1 Catalyiirek, s. 1; Alpdogan, s. 126.

2 Catalyiirek, s. 124.

8 Bkz. Seyyid Yahya Sirvani, Sifati’l-Esrar-Stifi Yolunun Sirlari, (Haz. Mehmet Rihtim), Stfi
Kitap Yaymlari, Istanbul 2011, s. 28.

7 Basg, ss. 98-102.
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“Tarik-i Nazenin” kavramlari da bu konuda mihenk noktasi durumundadir.
Ancak bir diger 6nemli husus, Ussaki erkaninda 6nemli bir yere sahip olan
nefis tezkiyesi ve esma zikrinin Bektasilik'te uygulanmadigi bilinmektedir. ”®
Dolayisiyla farkli mecralarda gelisen ve XIX. yiizyilda yollart kesisen iki tarikat
birbirine yaklagtiran ve ayiran unsurlarin etrafli bir sekilde arastirilip ortaya
konmast elzemdir.

4. Divam

XIX. yiizyll Tekke sairleri arasinda sayilan’® Ahmed Talib-i Irsadi'nin
Divéani’nin, elimizde iki mevcut niishast bulunmaktadir. “Ussaki niishasi” olarak
adlandirdigimiz ntishalardan biri, Stleymaniye Kittiphanesi Usséki Tekkesi
Bolimt 147 demirbas numarada kayithidir. “Turkive Yazma Eserler Kurumu
niishasi” olarak adlandirdigimiz diGer niishanin sayfalarinda “Turkiye Yazma
Eserler Kurumu” amblemi bulunmakla birlikte sadece ntishaya ait goriintilerin
bu kurumda bulundugu, nishanin aslinin ise Usséki mensuplarinin elinde mu-
hafaza edildigi anlasilmistir.””

Ussaki Niishasi

Stleymaniye Kitiphanesi, Ussaki Tekkesi 147 numarada kayith Talib-i
Irsadi’ve ait olan Divan, miistakil bir kitap icerisinde tek eser olarak yer alir. 30
yapraktan ibaret olan niishanin zahriye kisminda eserin, Halveti-Ussaki seyhle-
rinden M. Tevfik Emin Efendi’nin vakfi olduguna dair vakif mihrt bulunur.
Eserin bas kisminda “desttr pdadisahim” yazisi yer alir ve Besmele ile divan
baglar. Ussaki Tekkesi Bolimiinde muhafaza edilen bu niishadaki manzumeler
ile diger niishadaki manzumeler tertip acisindan farklilik arz etmektedir.Eserin
sonunda vr. 29°da Hicri 1316 yilinda miistensih Bursali Ismail Raseni tarafin-
dan istinsah edildigini gosterir “istinsah” kaydi mevcuttur.

> Genis degerlendirme igin bkz. Bas, s5.84-106; Alsan, ss. 381-396.

76 Vasfi Mahir Kocattrk, Tiirk Edebiyati Tarihi, Edebiyat Kitapevi, Ankara 1964, s. 617; Tiirk
Dili ve Edebiyat: Ansiklopedisi (Devirler, Isimler, Eserler, Terimler), Dergah Yayinlari, Cilt: IV,
s. 406; Ergun, s. 280.

77 Mahmut Erol Kili¢ tarafindan, IBB Atatirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalar Nu:332/2’de
kayitli bulundugu belirtilen bu niishasinin bugiin nerede muhafaza edildigi belirlenememistir.
Bkz. Mahmut Erol Kilig, “Kutup Omer Dede (Karibi)”, Gelibolulu Bir Halveti-Ussaki Seyhi ve
Siirleri, Kubbealti Akademisi Kiltlir ve Sanat Vakfi, Osmanh Devleti’nin 700. Kurulus Yild6-
niimii-Avrupa’ya Ik Adim-Uluslararast Sempozyum, 01 Kasim 1999 Gelibolu, Kubbealt:
Nesgrivat, Istanbul 2001, s.147. Bu niishanin gériintiileri, Omer Hultsi ve Divani hakkinda
calisgan Mehmet Samil Bag’'tan temin edilmistir.
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Eserin Bast:

Destir padisahim — Bismi’llahi’r-rahmani’r-rahim

Bu rahin zevkini ancak dilersen dilde ey cdnim
Fendnin zevkini terk nedir bil zevk candnim
Eserin Sonu:

Rabitasiz tutma igin Taliba

Eksik olur anin kemdli ddima

Turkive Yazma Eserler Kurumu Niishasi

Ussaki seyhi muelliflerine ait ti¢ ayr1 Divdn metninin bulundugu ve her
yapraginda Turkiye Yazma Eserler Kurumu amblemi bulunan buntishaninbas
tarafinda kopuk yapraklar mevcuttur.”®Ancak Eserin bas kismindan kag yaprak
kopuk oldugu mechuldiir. Ahmed Talib-i Irsadi’nin Divan ile birlikte eserde,
Omer Karibi ve Seyh Memicani’nin de Divéanlan yer alir. Eser, eksik yapraklar
haric, 65 yapraktir. Eserde, Omer Karibi'nin Divani 3°-29%, Seyh Memicani’nin
Divam 29°-40°, Talib-i Irsadi’nin Divan ise 41°-62yapraklar arasinda yer alir.
Kirmizi mukavva kapli, miklepsiz eserin dis kapaginda “es-Seyh Memicani ve
Omer Karibi, Talib-i Irsadi Divanceleri” yazist mevcuttur. Zahriye kisminda bir
ayet-i kerime yazili olan bu nishanin, 41* yapraginda, Huseyin Vassaf'a ait
Talib-i Irsadi’yi 6ven, farkli bir kalemle sonradan yazildig anlasilan, bir man-
zume bulunmaktadir. Manzumenin altinda 1341/1922-23 tarihi kayithdir. Bu
da eserin Huseyin Vassaf tarafindan okunup incelenmis olma ihtimalini de akla
getirmektedir. Hiiseyin Vassaf'in, Talib-i Irsadi’'ve yazdigitahmin edilen ve onun
mahlasi bulunan “Medhiyye-i Huseyin Vassdf Ussdki”baslikli manzumesininin
son beyti soyledir:

Arz-1 ta’zim eyler elbet ana Vassaf kuli

Miirsid-i rah-1 htida Télib-i Irsadi’dir™

Eserin (vr.41°)basinda Talib-i Irsadi’yi tanitan ciimlelerden sonra “Besme-
le” ile Divan’a girig yapilir. Sayfa sonlarinda musir, ayak veya payende denilen

bir sonraki sayfanin bagladigi kelimeyi gosterir isaret konulmamustir. Dolayisiyla
arada kopuk olan yaprak veya yapraklar bilinememektedir. Eserin bitiminde

8 Ahmed Talib-i Irsadi’nin Turkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhginda gériintiisii olan an-

cak asil nishanin Usséki mensuplarinda bulundugu tahmin edilen bu nisha dipnotta verilir-
ken eserin bulundugu yerin belirlenememesi sebebiyle hangi kiitiiphaneye ait oldugu yazil-
mayacaktir.

Ahmed Talib-i Irsadi, Divan, Turkiye Yazma Eserler Kurumu, vr. 412,
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kapak icerisinde Hiiseyin Husnii Efendi’nin Talib-i Irsadi icin yazdigi ve son
musrasl tarih distirme olan bir manzume yer alir. Manzumenin sonunda Hicri
1298 tarihi yazilidir.®

Eserin Bast:

Haza divanu kutbu’l-arifin gavsti’l-vasilin tacu’l-Gsikin mursid-i agdh vasil-1
ilallah Talib-i Irsadi kaddesa’llahu bi-sirrihi’l-hadh.

Yak cerag-1 hiisntini génltimde sah-1 enbiya
Zulmet-i ref’ eyle dilden zdtini kil asind

Eserin Sonu:

“Len terani” perdesin kesf eyledi Perverdgar
Kim bana zahir gértindi sirr-1 dilde Kirdgadr

Ahmed Talib-i Irsadi'nin Divani, Ali Talip Catalyiirek tarafindan, Talib-i
Irsadi'nin halifesi Hiiseyin Hiisnt Efendi’nin Divam ile birlikte, 1996 yilinda
yaymmlanmistir. ® Divan’in  bir niishasina dayanarak, Neslihan Dénmez
Alpdogan tarafindan da bir yiiksek lisans tezi hazirlanmustir. % Ali Talip
Catalytrek ve Neslihan Dénmez Alpdogan’in yararlandiklari niisha ile elimizde
bulunan Turkiye Yazma Eserler Kurumu ve Ussaki Tekkesi niishalar1 arasinda
manzumelerin tertibi agisindan bazi farkliliklar bulunmaktadir.

Siirlerinde, Irsadi ve Talib mahlaslarini kullanan Talib-i Irsadi, Divani'nda
nazim sekli olarak divan siiri nazim sekilleri kullanmig ve divan siirinin gazel,
kaside, muhammes, murabba, mesnevi, rubai gibi nazim sekilleri ile dini-
tasavvufi muhtevali siirler séylemistir. Gazel, en fazla kullandigi nazim seklidir.
Tasavvufi dusturlari anlatma gayesi tasiyan divanlarda mirettep bir divanin
ozelliklerinin bulunmadigi, genellikle mutasavvif sairlerin divan tertibinde bu
kurala uymadiklar bilinmektedir.?® Talib-i Irsadi’nin Divdni manziime tiirii ba-
kimindan sinirli sayilabilecek diizeydedir.

8 Bu manzume Hiiseyin Vassaf'in Sefinesi’'nde de verilmistir. Bkz. Vassaf, IV, s. 492.

Ali Talip Catalyiirek, Divan-1 Hazret-i Talip Irsadi ve Divan-1 Hazret-i Hiiseyin Hiisnii, Usak
1996. Ali Talip Catalyiirek, Divan’da yer alan her bir manzumelere birer baglik koymustur.
Bu bagliklar manzumenin ana konusuna gore veya manzumedeki redife gore belirlenmistir.
Neslihan Dénmez Alpdogan, Ahmed Talib Irsadi’nin Divani’min Incelenmesi (Yayimlanma-
mis Yiksek Lisans Tezi), Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitsii, 2001.

8 Bilal Kemikli, Sun’ullah-1 Gaybi Divani Inceleme Metin, MEB Yaynlari, Istanbul 2000, s. 77;
Alim Yildiz, Fendyi Divam (Metin-Muhteva-Tahlil), Cumhuriyet Universitesi Yayinlari, Sivas,
2010, ss. 34-35.

@®® © Kusadas: Civarinda Yasayan Mutasavvif Sairler © @ @

81

82



240 Rasit CAVUSOGLU

Divén, yazildigi yiizyil olan XIX. yizyil dil, ifade ve Gslup 6zelliklerini ba-
rindirir. Tarikat esaslar ile tasavvufi disturlart anlatan manziimelere 6rnek ola-
rak bu Divdn’dada daha cok dini-tasavvufi igerikli kelime ve kavramlar kulla-
nilmustir. Talib-i Irsadi, sekil olarak her ne kadar Divan Edebiyati élciilerine
uygun bir eser tertip etmis olsa da tslip bakimindan Tekke-Tasavvuf Edebiyati
muhtevali Halveti-Ussaki ustl ve erkanini esas alan bir dil kullanmigtir. Tasav-
vufi esaslari aktarma gabasiyla ve sanat endisesi tasimadan kullanilan bu dil,
tekke-tasavvuf siirinin tipik bir 6rnegi olarak gortilebilir.

Sonuc

Ahmed Talib-i Irsadi, 1820’li yillarda Bayindir'da baslayan ve yiizyilin so-
nuna dogru Kilitbahir'de nihayete eren oldukga hareketli ve verimli gegen ha-
yati sonrasinda ardinda onlarca halife, miirid ve insa ettigi tekkeler birakarak
cismani olarak goctiigu diinyada kalici olmay1 basarabilen sahsiyetlerden biri-
dir. Talib-i Irsadi’nin, kendi halife ve miridleri basta gelmek iizere Hiiseyin
Vassaf gibi taninmis sahsiyetleri de etkiledigi ortaya cikmustir. Talib-i Irsadi,
Nazenin-i Ussaki nesvesine sahip seyhleri Omer Huliisi ve Hiiseyin Hakki
Kasabavi’den aldig1 Ussakiyye terbiyesi neticesinde bu subeden dogan yeni kol
olarak Irsadiyye’yi kurmustur.

Gunumuz Turkgesine hentiz cevrilmemis farkli ikiDivdn niishasi daha tes-
pit ettigimiz Talib-i Irsadi, siirlerinde Halveti-Ussaki anlayisina uygun bir dil
kullanir. Seyhi Omer Hul(isi'nin olusturdugu “Nazenin-i Ussaki” anlayisinin
Bektasilik ile iligkilendirilen “Tarik-i Nazenin” kavramlarinin birbirine yakin
olusu, bazen de birbiri yerine kullanilmasi sonucu Talib-i Irsadi ve cevresindeki-
ler, kimi cevrelerce, Bektasi olarak kabul edilmislerdir. Eseri ve hayat cizgisine
bakildiginda tipik bir Halveti-Usséki usil ve erkénina sahip oldugu izlenimi
uyandiran Talib-i Irsadi'nin daha iyi anlasilabilmesi icin kendi sahsiyeti ve
Divém kadar vyetistirdigi halifelerinin ustl-erkan ve eserlerinin incelenmesi,
Ussékiyye mensuplarinin tasavvufi hayat icerisindeki yerinin daha iyi anlasil-
masina katki saglayacaktir.
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